





العروه الوثقى والتعليقات عليها 


كاتت: 


موسسه جهانى سبطين عليهما السلام 


نشوت فى الطباعة: 


رقمى الناشم: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا ا 0 
العروه الوثقى والتعليقات عليها المجلد ع د و ا صم ا 131 
اشاره ععنعطد ف اطع عم تددن لسسع وم رفخم عمد دس سم ده مشخ ع سم وف ددع سم وت قم موق لح عد وت تع د حر قن دع عد وت فل كرك رت كرك ل عع عدوت ل كرك اك كرك قاع ع ع ود فب كم عط عر فب كم 2 12 1( 
اشاره ادكه دساو ناه دسا ددع ذه علاوالاداع وي علا لاحي ويا ع لانايادا وي تشاع وي ع لانااداع وي ع هتلاقا ليذ لاجاياداع ويد انيخا بايا جل جالاداك يايد نايدا ناي ع لدنالاناد يايد عالاتاياناه لان ونا كاد ياد كاتا ندم د ب 11 
مقدّمه م عر تع ادهو دبع مع و حم رد رد رمك ع محال كبري حدم عت ع حرام ام حرق جد حورعة حا حر حك د كصرح جز عاق كرح جد لعز رح جاح جرمز جك حا خبط حااس اح رح ل جاده كا معد احا كدر و ته حك دااع حي حر عام حرط حم اع رساك جاع خط عد ا كدر ا ا 1 
فصل فى أعداد الفرائض ونوافلها لعا لا لس ل ا ل ل ا م ص ع ا ا 01 
الصلوات الواجبه دك اا و اتن قو 3 فو ا 5 ا ا ا ا ا ا 0 
الصلوات اليوميه حا ا ا احاح ان ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا اس 37 
الرواتب اليوميه وا ير ا ا ا ا رج 1 و6 ا و ع لا وروا 1 
أعداد النوافل فى يوم الجمعه ا ا ا ا ا ا لم ا ال 
كيفيه الإتيان بالنافله د دن تن لت ات 5 تت تدج لق لت تت ل ا تي توت 5 51 تر تت ل 3 درت تبت ات ل تت 23 3 1 2012 6 
استحباب القنوت فى الصلاه ا ا ست ص متا م اه الات ام م 6 
استحباب صلاه الغفيله عا لا ا اا ا ل اا ا ا ااا 61 
استحباب صلاه الوصيه ا و ا ا ل و ف ا اح ا ا ا اح ان 2 0116 17 
المراد من صلاه الوسطى |1[ 1[ 1[ اا 
جواز التنفل جالساً عم لا ادق امال اتادلا ناد ل اب ا وق لاما 3 ارط نط كناد 2 اق لت 2 26 33 سان نان 26221233 353 0 اناد 3-3 612 
فصل فى أوقات اليومتيه ونوافلها ااا ااا ااا ااا ااا ا اس 16 
وقت الظهرين تناع طع لبو تعر م عي ديد ع ع د ع عرد جع عد ورد ع قا عرد سعر و كرو دع ع دن ند م عي عا ع بد ع عن كي ده كر لح عد واد عع ع مود عرد نع عد هيد عو ةا عود ة عاد عي تع دع /0*” 
وقت العشاءين 12خ ذو سوا دسي ع د دوس ات دا نوت موس ات داو ع حون دوس د د ونث دودس ند دوه مون ند داح اند دو سو 3 دوس ان دو بت دلت ديق 
وقت صلاه الصبح اع نك حعاه ج عا رت عاج ماب ادي ما عات وعالعه د عا راو لص واه مسا وه هام وه اكد بعاد و والصه وااو الاي دام وماك ون عاد د باكاه اعادو دالاو عاب داكن ساد و ارود عادو كدت “7ه 
وقت صلاه الجمعه ا ناح مان اح نان احا نا ا احا ناا انا نا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا 0160 
أوقات الفضيله ع طخق اش طفد مم مه عد ففعة مدخ مع عه عد مسح طخ معدم مه عد فطع تطخ مات عه عد كسمن خط عع سح معد عد سس عد مد سس حم عد شدحم دمع سععع عد عع كد دع عط 0 
طرق معرفه الزوال ل ا ا ا ا 3 جاع ادك ورد و ع ارا ل 3ح لاد ب د سو 0 


المراد بالوقت الاختصاصى - د 1 ا ب 22 اد جك واد د ا د لد ادي ل ا دجا ل قد ا د ور لاج اج 22 جد ل د داح ل باد دك ب اعد ند 2 0 2 


لو صلى اللاحقه قبل السابقه ا ا 00 





ثمره القول بالوقت الاختصاصى م ا لا ع تت ع عت تت تح ع وا ام ا كفا مو اا 
العدول فى الصلاه ا ا اا ا ا ا ا ا 
التفريق بين الصلاتين ع مع ع ع ا د د د طن اع بح جد ع د عا د حا ع ع ايد قدي اد را ع عر عل بعد كد كدت > ترك 2 2 عن ع كرك جد لد عن در لد عر عد درك مد أذ لد اعد اجا ضع عل نا د يد لات 014 1511 ل 
للعصر وقت فضيله و وقتا إجزاء اي م جو ا با لتب دا كع را وب ص بت م لوبي ا ود ود كه ادر جر كك وك 0 اك ك2 3222 د كع دكب ع دك دوت عن 7 
استحباب التعجيل فى الصلاه فل ا م 2/1 
استحباب الغلس بصلاه الصبح 0 1ك 
من أدرك من الوقت ركعه نامك ا نااك اكاك وماك 2 الاح عاد اكات 2 ونح لاا ع جاه قد ادال 2 ودح ذاتنالة عاداك ل كنا عا لاد لد دالا لادكأ اجا اا كا ا أ ا 1/3 
فصل فى أوقات الرواتب تم لس مششش صصص م ا 1 
وقت نافله الظهرين ااا 0 
تقديم نافله الظهرين على الزوال م ص شت تس مض رش صش مض سس ل ص ةمود[ 
ما يتعلق بنافله يوم الجمعه ا قتي 
وقت نافله المغرب 1532 د كدو مهكد عد تك ف عد د كم 6 عو ده كر مد عد د عدو ع كد كرد 2د جد تك 6 كد كرطع دود شك 6د كود كه نع ده كت ع عد كد ف ده خف ع 031 
وقت نافله العشاء امنا وق تن و جر تر ات و ان ا ات و ا تاه الا او 
وقت نافله الصبح ام ‏ ل ا ا 
دس نافله الصبح فى صلاه الليل - ل 
وقت نافله الليل ونادات امد دده مواد دحت مسن دو داه وو مادوه دن و سردوه دو وم دواد كت وحمو هن دواد تن و ساد حت عدوت د مه ساد كات ودوك د حم مادو دن الس د وت له ست إل 
موارد تقديم صلاه الليل اااي لح ل ا ا ا ا حاكن كا ب احا ات ات ف كا كان ني ا ارو كات ب ناه كا نب ل خلج كاد ب تناكت كاك نب ناج كا ناح كات نانت كا نبت عق كي عا كا 2 2 2 9:02 
ما يتعلق بتقديم صلاه الليل ا 0 000000 
طلوع الفجر أثناء صلاه الليل ال ا ا ا ال فنك اد وك اا قن فك سار شوو جاه ف ود د دل و د اا و ا كه و دون ول ل 2 2 2 2 01 
الموارد المستثناه من استحباب تعجيل الصلاه ميا ا ا ا الما مالساو جا د عا السام به ا او مه عام سام و جو ماد وه ااه نه م 1 101 
استحباب التعجيل فى قضاء الفرائض لتك لل دتو ير لان تند ترد كد كلدك مرت ات كت شت ا ل ا 3 21 1181 
موارد وجوب تأخير الصلاه ا ا ا 0 لال 
التطوع فى وقت الفريضه 000000 ا اس 
التطوع ممن عليه القضاء أذعن خضو خناقع عدون فذح غددع دنع - ععددتع دذدة خطرتع عد ون قفون ذددخ خددع دده من تو دذدن تمع عن فذق خدمخ عدو عد عم مدخن دادع خماته عط مت ةد /11ا 


تقسيم النافله و بعض أحكامها ال ب ا ا ب ا ا 111 


الأوقات التى تكره فيها النوافل المبتدأه ا اا ااا ا ١1‏ 
فصل فى أحكام الأوقات حا ا ا 1 111/02 
بطلان الصلاه قبل دخول الوقت ااا ححا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ١11‏ 
شهره عدم كفايه الظن بدخول الوقت ا 100ل 
الاعتماد على شهاده العدلين: و كذا على العارف بالوقت ا /1 1 
حكم ما إذا كان غافلاً عن إحراز دخول الوقت و صلى ل ا اق عا ا واه ا 1 10101 
حكم الدخول بالصلاه باعتقاد دخول الوقت ثم انكشاف الخطأ ااسشش تت يات تم شتات معاممة معام تمد بد ةي 17 
كفايه الظن لغير المتمكن من تحصيل الحجه ًبب3 3 [ ةذ ةذ ااا ا ارال 
إذا شرع باعتقاد دخول الوقت ثم شك فيه - ماحد حم دباعم و لالج مانا دا و العو لوا لق ا ا 1 صا ا كه 6 اماه دلجم فد عو 1012 
إذا شك بعد الدخول فى الصلاه أنه راعى الوقت أم لا حا شا شع ا ا قا لس ا ا 1 
الشك فى الوقت بعد الفراغ من الصلاه ا ا ا 2 1 01 
حكم الترتيب بين الظهرين و العشاءين ا ا ا ان ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا 96 31 
إذا ترك المغرب و دخل فى العشاء غفله ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا الس 9 36 ل 
أحكام العدول من اللاحفه إلى السابقه و بالعكس لما اا اا وا اا و ا 1 ا 
تعيين الوقت المختص بالصلاه الاولى احاح ا ا اا اا اس 1 9 
ارتفاع العذر عن أداء التكليف فى آخر الوقت ل شما اجا اج دومج 5 ع1 
ارتفاع العذر فى أثناء الوقت المشترك ا با دعق لط بع راتكه طب و فل اش 101 
بلوغ الصبى أثناء الوقت المشترك ا 
حكم من أتى بالمستحبات عند ضيق وقت الواجب ا ا ا ةا ست مص امع دايا لامعا ما 1 
من أدرك من الوقت ركعه أو أزيد يلزمه ترك المستحبات عش شت ل مخة مد ادر جر عاد كر ال 121 
الشى فى أثناء العصر أنه صلى الظهر أم لا دناه د لفن مط طخ ذ ناه عوضخ خوط د عفنا مدكرف ف عن طح د ودر تمد كو بسن سول ندم كدق باع قد فما كه قخي ١18/13‏ 
فصل فى القبله ااا ااا اح ااا ااا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا 9 
معنى القبله ممم م مه مم م مه ممم م مم م مم مم م م م مه م مه م مه م م مه مم م م م م م ممه ممه مم م م مه ممه مم م م م مم ممه ممم مم مه مه مم م م م مم مم م مم م ممه ممم م م مم مم مم مم م مم م مم م م م مك لعل 
حجر إسماعيل ليس من القبله ا 11/3 


الكلام فى استعلام القبله م لطم عن حول دنه ماح دح عا جد علد عل الود عبد مل سجاه علد عق الملة لد عي عد لم لق ع ا ةع عل الوه عا ا عاط عل عا امود د ا اا 
وظيفه المتحير مع تعذر الظن و سعه الوقت د دمت ةن رق ا ا ا 1ق 3 1111122135 
علامات الظن بالقبله ل ا واي يا م لالد عاب لسكالا ات داولا ل وا 1/107 
وجوب التحرى مع الجهل بالقبله حل 00000 0 
إخبار صاحب المنزل بالقبله اا 000 1000000[ 
إذا خالف اجتهاده قبله بلد المسلمين تمد رك ا دا لط ل فر تام ل ا ا ار عر لت ا ا ا ا ا ات ا رك اد 1111/1 
إذا انحصرت القبله فى جهتين وجبت الصلاه إليهما ميا ع ع و حر ب ار داع ديد حا جرع عت كرك لا تي رده كط كا ا عرض جا ره ا ااي ا ري ا قرط ايه رجانه ا اك كدر جا د د اط ا 11 
عدم وجوب تكرار التحرى لكل صلاه مع بقاء الظن دجاه عد د ادام 3 جما تادادع عمد جاده جم 35 جك عاد لدتو ماداك 22 25 25 وا دم د جاده 22 35 2 جكاد2 جم ج221 22 22 جد + تداع +70 
تبدل الظن بالقبله بعد الصلاه أو فى أثنائها م م ا اين 
اقتداء أحد المتجهدين المختلفين فى القبله بالآخر يبب باولبجببال7ااومببسبوصينب اوسايجب ساب سني سسا 1 
من كان عليه صلاتان إلى الجهات الأربع ا ا نا نا نا نا اا ناا اا اا اا ااا ااا ااا اا 3108 
من صلى إلى أربع جهات ثم علم أو ظن بالقبله ا اا يل 
جريان حكم الصلاه اليوميه على غيرها فى الاستقبال مع تت يش ئش ئش ا د 6 1/1 
الصلاه من غير فحص عن القبله ا نا ن ا نا نا ا ا ا ا اا اا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 31360 
فصل فى ما يُسِتَقبَلٌ لَه بقع قا لحف شال لت قف رق اه عق ار ولو او فقو أ شك واي اق ىوق قل رقي لاا ا 0101 
الأول: الصلاه الواجبه و توابعها والنافله مع الاستقرار ع مد موه دوعا و له وتم 1 8 12ت لأا ا و عتم د دو دو حو دعاو ادع اواك جد 2 722 17 101 
كيفيه الاستقبال فى الصلاه ا اا ال اا 1 
الثانى و الثالث: الميت حال الاحتضار والصلاه والدفن ا ا ا ا 0 
الرابع والخامس: الحيوان حال الذبح و النحر الل ا ا تر ا لا ا اا جاتر اا وكا رقو اا عا ل ا 
ما يحرم من الاستقبال و ما يستحب لاي م دي ف اي ا ص بق اي ب و و اي اج رح عو اي اج و ديم لمياه ا ا اي 0101 
ما يكره من الاستقبال 00 0 
فصل فى أحكام الخلل فى القبله هناد افص اتا باج ماده الاي نح ام اناك ات تعن اد اما حت ود حا جاح تاد نا ابح اجا عا لاع نا حاناك اح يت ناح تان ات اجاح اتا نا جات انحا صاح أل حا اع ص 171701 
حكم من أخل بالاستقبال عالماً عامدا و من أخل من عن غير عمد 315 صن ادح وح ادل تو قط لد بد تن د د الله ل ل و 7117 
انكشاف الخلل أثناء الصلاه خية اه ل دف ل ل تاف رن اي ا اا ا 0 


سكن الشعر المسعان و الخلئ 0 
النظر إلى ما يحرم بالمرأه و نحوها ا 0 
شرطيه الستر الواجب - 5 15 


كيفيه الستر الواجب فى الصلاه للرجل و المرأه يد 


أحكام ستر الباطن والزينه والوجه والرقبه فى صلاه المرأه 


أحكام الستر فى صلاه الأمه و مقداره 00 
الصبيه غير البالغه كالأمه 00000 
عموم شرطيه الستر لأنواع الصلاه و توابعها ع د 
شرطيه الستر فى الطواف 00 ه252 


ظهور العوره أثناء الصلاه م مدنا ع علاطا ايلا 


الثالث: أن لا يكون من أجزاء الميته و إن كان محلل الأكل بايا يدياه عل م وات ا لد ات ات لد ب باط ات لوا عل لم ات ع باج ان المت بجاح ان للم وات ا ا ل 2 101/6 
تعميم الحكم لما كانت ميتته طاهره لد سد باب تت و ع دده ند ند اذ ابو ند وات ع دن دوي قد د عن ا سد د و اب د أ 1 
الصلاه فيما يشك كونه من المذكى ا ااا اا بببب 0002‏ ا 
ما يؤخذ من مسلم يستحل الميته بالدبغ كع 13361 006 وزو 116 ج31 ادو 1د 1501 عاد نلوك كد اجا اماد للد اع لوك ات ل ا 8 لأا 
ما يؤخذ من يد الكافر أو مجهول الحال م ئش شت شت لس تتشم عم لخم و الا 
حكم المأخوذ من المسلم بعد أخذه من الكافر 0000 
استصحاب جزء من الميته فى الصلاه كاه خ صم دس حا دا ف حي ل عر صا م ع باد عي ل عر ا رترت 2 دان 5 ططرع لاك عرط اداه ترك 2 جراد كا طح ع جا حرط جا عر عاك مان ل طط ع لتك حرط له رك ع عد ل 13/13 
الصلاه فى الميته جهلاً أو نسياناً ملفا كا ا كارا ار لام اد اما ا و ماك اا د مو ا 21 م11 011 
الصلاه فيما يشك كونه من جلد الحيوان لمي ا ا كا ل و ا ا ا 111 
الرابع: أن لا يكون من أجزاء مالا يؤكل لحمه اا رين 
شمول الحكم لغير ذى النفس السائله يم اا اما اا لا اا كا اا ل لول لم 
لا بأس بفضلات الحيوانات التى لا لحم لها عند الصلاه وك كيردي عي يردي ا ضير الو اا امت ا ا ا 1 بع 
استثناء فضلات الإنسان من عرقه شعره و نحوهما و د م لوف مم1 1/1 
تعميم المنع للملبوس والمحمول ا ل رن 
الصلاه فى الخز الخالص ااا لقا ااا لقا قوع لت م عاط لقع كاد وتو دمل ااا ف ار 
الصلاه فى جلد السنجاب لو ا 
الصلاه فى السمور والقاقم و الفنى و الحواصل للا ا ا ا ا توا و ا 11 
الصلاه فى اللباس المسكوك كونه مما يؤكل لئام بالا بوط وده ووامة لقيو ا 10811 
الصلاه فى غير المأكول جهلا أو نسياناً الا ا ا وا ا اك اا ا ا وا را اا ااا ا ب 0 
تعميم المنع للمحرم أكله بالأصل أو بالعارض م ا ا ا ا ياف 
الخامس: أن لا يكون من الذهب للرجال ص اي يي م ما 701 
موارد صدق عنوان لبس الذهب و عدمه ا ل ل ل ل شلش ص ع ل ع انام لع ع م ع 590 
جواز حمل الذهب فى الصلاه 5 0 1 2ك 5 اد 2 152 ك ‏ ك 6 1 1 2 ل اد 2 ة م1دعاة ف لاو ع كاه كاد د و ع 1 اك و 1 د11 
شد الأسنان بالذهب ل ا 316 





لا بأس بالذهب للمرأه والصبى المميز واس ع ل د نيط مف بح ا م ب ع فد نه و ا وجح 0 ها و د عو عه ده لد ا ف و ا ني 1/1 10 
اصلاه فيما يشك فى كونه ذهباأ م ا ات تت تت شت سا ا م ا د ا 15/2 
الصلاه فى ذهب جهلاٌ أو نسياناً ل 1 
حكم قاب الساعه و زنجيرها المتخذ من الذهب اخ دجاه ب وات م امه ع رداب ام مح اد ءام نم م اواو جا مه واه ون التره ع رن وان ام مه كروت مح امه ب رداك وسآماه ماد د مج داه لات وان سد اك وات ات 119/91 
لا فرق فى لبس الذهب بين الظاهر و المستور لا 000 ااال 
بعض فروع استعمال الذهب ل ا شت شي ا لصا شا سمش م مس ام ما املف 
السادس: أن لا يكون حريراً محضاً للرجال 11011010111111 1[ 1[ 1[ ز[ [ [ 1 00 
حرمه لبس الحرير فى غير الصلاه إلا لضروره أو حرب ين 
لبس النساء للحرير و الصلاه فيه م ل ل جلا لات لاس ل هش ئسس> ل شلش ل شل لش امات لاما الا 6نم 
لبس الخنثى للحرير والصلاه فيه لي اش ا 
لبس التحرير الممتزج بغيره و الصلاه فيه اح ا اح ا اح ااا اا ا ا ا اا اا ا اا ااا اا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اس 379 
الثوب المكفوف بالحرير المحض ا ا نا نا نا اناا ا ا نا نا ااا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا ا اا ساس 378 
استعمال الحرير فى غير اللبس ااااا اا اااااااااا اااااااااااااا اااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 3739 
فروع فى سائر انحاء اللبس والملبوس من الحرير دو ا لص صصص تخ تح اتح ع لت عع لمعا تمه ف 1 
لبس الحرير حال الضروره 7-3 00700 تتا ا اا ىن 
الصلاه فى الحرير جهلاً أو نسياناً لس ا ل مط ا لا ا ل ل لا ا لا لوول اي لا ل 711 
اشتراط كون الخليط مما تصح فيه الصلاه ا ‏ ا ااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 380198 
الصلاه فى ممنوع أو مشكوك الصحه جد ناك جل باع د جا وان ا د حجان 31 دل موا ل د وان قو عجان ان و دوا ا دل دجا اه فلم دوا تلم د وان ام وا ات ل وا ا 1 ا 
انحصار الثوب بما لا تصح الصلاه فيه 0000 
الاضطرار إلى لبس النجس أو نحوه لا ا ا ا ا لت ا ا 1 
لبس و إلباس الصبى الحرير و حكم صلاته فيه 0 0 00 
وجوب تحصيل الساتر الصلاتى 0 00 0 
حكم لباس الشهره صصص لصت لام ا يا 89 
لبس الرجل والمرأه ما يختص بالآخر ب ا ل ا 2 اك ا ا 3 تو ا ا 
صلاه الفاقد للساتر الصلاتى ده دوج ندعو دونه دن وده ده ود د وناضه دك د نودو عاج مدن دن ندمو د ودود د د عمد وده دن وده دك م د موه جه ود دو طم و د تب 1 
كيفيه صلاه العارى 001 


مشروعيه صلاه العراه جماعه لوي ع ع و ا ل ا ع عي وات رت ا ار ع ام ين ات ب م تت يات برت ل توت جات مت وات عم ع ميات كاد لحن نادت داح عع دان جا فيه لان جك در لي ا يد 11716 
تأخير الصلاه مع فقد الساتر ا ااي ا ا 1 11 
العلم إجمالاً بمانعيه أحد الثوبين ا ا ا ا ا ا ا ار 
صلاه المستلقى أو المضطجع بالنجس و الحرير و نحوهما واسا اه ظ ا و مو و ا عد امد ا د اده و د د 
هل تصح الصلاه فى ثوب طويل جداً من النجس أو الحرير أو نحوهما؟ ال ا او 01611 
الصلاه فيما يستر ظهر القدم دون الساق اا 00000 ران 
فصل: ما يكره من اللباس حال الصلاه ل ل ا ا م 2 10106 
اشاره دود لامة جد دحام داح عد د جادا د دك جد ع عادك جح د3 كولاه + د د جلك داح جد <ااد عل د عد عاك اد دق اداو د دح د ولك جاح جد كلد عر ادك عدت اتلد دح د لتك دك حا تاو 2 د د علو 8 1016 
الأولى: الثوب الأسود عدا ما استثنى - مده نمم مااع دروم + مابتع د كتعمد اناه سام د دانج 2 دك لمم + مناه دو عط + مااع دك كل دا وني كدق دكن مناه دن دك د دكا د كلك دحام دن والو ولت دود رع 
بقيه مكروهات اللباس ا ا ا شين 
سائر المكروهات مثل الخضاب و ... ع ااا اا يي اا ااال 10101010110 | [ [ | 1 1[ 1[ 1 ز 1[ 1[ [ 1[ ا ا 
فصل فى ما يستحبّ من اللباس اا نا ا نا نا ن ا نا ا ا ا ا ا ااا اااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2ا2 3 307 
فصل فى مكان المصلى ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااال س3 307 
تعريف مكان المصلى ا انا ا ا ا ا اا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااسااالال2 1 3079 
شروط مكان المصلى ا نا ‏ ا نا ن ا ناا ‏ ا اا ا ا ا اا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالال2 3 36769 
الصلاه فى مكان تعلق لحق الغير تا ا احا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا الس 3879 
الصلاه فى المغضوب غافلاٌ أو ناسياً أو جاهااٌ عوامدك حا تمد ا لواح نالك لبان اه رصاح الاك لما 3 قو لك موا املا وا ل اا اح لج د لاما ان لوح عات اك لع عصان ين لع ج01 
فروع الصلاه فى المخصوب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ان 
صلاه المحبوس فى المكان المغصوب ا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا ا ااا ساس ل 371 
إذا اعتقد الغصيبه و صلى فتبين الخلاف دالب ددا باق افيه أ فق حا نا ا للا اط كات قف جاح عقا لايجالا سات كاف قا داح حا اق ف ماع سا شل قف جات حا ا لحاسب أل تف عات انا باك عاك اي سا جا 0171/7 
إذا اعتقد الإباحه و صلى فتبين الخلاف اح ااااااااااااااااااا ا ااااا اااااااااااااااااااا اااااااااااااااااااا ااساسا2 1 3710 
الصلاه فى المغصوب مع الجهل بحرمته ل ا ا ا ا ا ص ا ا 11/1 
الصلاه فى الأرض المغصوبه المجهول مالكها دده بع اه طن د اد 0053 0 ب 1 لق 6 3 207 2150 و 2 27 1 7 1 22 1 1 تنه يتا 
شرطيه الإذن بالتصرف فى المال المشترك بين الشركاء فم ئش اا 


حكم التصرف فى تركه الميت إذا تعلق بها حق الغير ا 
حكم التصرف فى التركه مع الدين المستغرق 1772 *ه*ط2ظ2 
طرق إحراز الإذن فى التصرف و لت و تت لمق ا 
حكم الصلاه فى الأراضى المتسعه نيان لدي مات اباب الاي با ما وم احم اتام اتيت 
الصلاه فى بيوت من تضمنت الآيه جواز الأكل فيها مياه 2د 13161 21 32101و 13161 عافدو مده اويا عن انود 35د اموا ودبي فق ايد رك ان 07 1 2102 كا 
وجوب الخروج من المكان المغصوب لالع عاد عمد جم واد ده 2 25م 
حكم من دخل فى المغصوب جهلاً ثم التفت حا 000000 
رجوع المالك عن إذنه قبل الشروع فى الصلاه أو فى أثنائها ا 


إذا كان الإذن من باب الخوف أو غيره دجاه دبع ند ادادح دح جات دواع ذه باجا عدت 


دوران الأمر بين الصلاه بتمامها فى حال الخروج أو بعده مع إدراك ركعه من الوقت 


الثانى من شروط المكان: كونه قاراً 6 ه252 


ع 


الرابع: أن لا يكون مما يحرم البقاء فيه دام حايز حي تخي درم خاي حر ا كرما حا حر خا ريه عدي مرك عدت درط 
الخامس: أن لا يكون مما يحرم الكون عليه م شدي ع را لباك وان ات 
السادس: أن يكون مما يمكن أداء الأفعال فيه ا ل 2 


السابع: أن لا يكون متقدماً على قبل المعصوم عليه السلام و لا مساوياً له ا 


التاسع: عدم كون المسجد أعلى أو أسفل من موضع القدم لا الماك ناه قم داح عاط اك نات 
العاشر: عدم تقدم المرأه أو محاذاتها للرجل ا ا 00 
الامور التى ترفع المنع أو الكراهه فى المحاذاه 0 


تعميم الحكم للمحارم و غيرهم, و الكلام فى غير البالغ ا 000 


اختصاص الحكم بصوره الاشتغال بالصلاه ا ا 2 ا ا د 022 1 212 12د 12 لك ا ا 8 210 2د 12 1و 2 212 50 6ك د 2 20 كا اك 0 1 1 


حكم الصلاه على سطح الكعبه و فى جوفها ا ا ا ا ررض 
فصل فى مسجد الجبهه من مكان المصلى ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ااا 1 
اشتراط كون مسجد الجبهه من الأرض أو ما أنبتته غير المأكول والملبوس ا ورين 
عدم جواز السجود على ما خرج عن اسم الأرض كبعض المعادن ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1611 
عدم جواز السجود على ما خرج عن اسم النبات كالرماد و الفحم نات هنو ده دعام د رح حك ناهر راان د مانن وان د دام ناد دان دع دنه حا انا دده ده اداع ود وه داه رادت ددن د داك 51 
عدم جواز السجود على المأكول و الملبوس ما ا اخ بص ص ئش مك وتص مااامة لطا ادا ا م ‏ /61 
جمله مما يتعلق به المنع و الجواز فى المقام 7203-7370-0086 ااا رن 
السجود على ما يؤكل فى بعض الأوقات و البلدان بإ أأماآآر | “الل 
بقيه ما يتعلق به المنع والجواز من موارد السجود ل ون 
السجود على القرطاس بأنواعه موود نفع ومستونم ود بالض عو ددا واب ود لقعب وددك رئب اوددابل ظعو وعد نه وود هبلع مسار قرو مايه ود الم وتدابلي و دب 11 
الكلام فى الأبدال إذا فقد ما يصح السجود عليه شورع اجا اخ ام را الوا اقب وام را تراد الخدم ارما ارا الخد او ما الخد اماما شاه المعو ا 
اشتراط تمكين الجبهه على ما يسجد عليه 7------بب007 0 00000000000000000[010اا ااا ريض 
كيفيه الصلاه فى الأرض الطينيه ااا ااا ا ا ا اا ا ارين 
أفضليه السجود على الأرض من غيرها خصوصاً تربه الحسين عليه السلام 0 اا 
فقد ما يصح السجود عليه أثناء الصلاه ل ات هئ لاه قر ل وا وام م د دا 6161/1 
السجود على ما لا يجود باعتقاد أنه مما يجوز معطم لخد لم اح ملح عدا حل قا ص و يج بك مقا تسح أل أ أ كح جا ا وا ا 1616 
فصل فى الأمكنه المكروهه ا لماك ا و ا و ل ا قت لوا ص لص ولو موت لو وا و وار لل لو و ل او ولك موا لا ا موا 60111 
اشاره 3 2 قم و ا مي له 5ل و اه فته تمد د لا كه عا 3/53 23523375 دا 3523 315 31 و 5 |0 
أحدها: الحمام و إن كان نظيفاً اقاج عا ا اواج لش لما ا ملأو لد عاكه رف حا ارج لي و لد عار ا اع ل لوك عا عا كك اح بل ناك ارح ركه ا اع كأ دعاك ل كا 01 
بقيه المواضع المكروهه >> 89ه#88ححهح9093984488668444 868 > »4 ة27ة8>2>2© © ااا ااا 00000000 ارين 
حكم الصلاه فى البيع و الكنائس حر رد تتفد ددح احا دوكر سخ مط نح حا دع أده عن طح لسرا عد لود وطدط ون و د د لوا دي ذم ذو لما عد متك نمف وخ ان مفو فيط عمط 20 
الصلاه عند قبور الآئمه عليهم السلام 00 ين 
جعل المصلى ستره بين يديه لمم م مه ممه ممه مم م م مه ممم م مم م ممه ممم م م مم ممه م م م مه م م مه ممم م م م م ممه ممم مم م م مم م مم مم م مه ممم مم مم ممه ممه ممم م م مه ممم مم م مع عع عع 
المواضع التى تستحب الصلاه فيها ا ا ون 


استحباب تفريق الصلاه فى أماكن 101 ااا 


كراهه صلاه جار المسجد فى غيره 3 1 00 


استحباب الصلاه فى مسجد لا يصلى فيه ا مون 
استحباب كثره التردد إلى المساجد ولس ود نعطو تند دود تت دوو لسن دن دود د دن سند دود ع عت ل ةد تدعت وس تسد د عد د سد كو م 
استحباب بناء المسجد انان كياح ره دجاو د عه اكت بترو ل كا بايا وأا معاي اك وات بلجا دياب بدا ابا ب اي ب واد بجا ا 1512 
إجراء صيغه الوقف ا ا لعو ا ده او فك مو كه ة لواح فاه ب جه ا ب ع و طعا ادا الو فو ا ل ا 112 
جواز جعل الأرض مسجداً دون البناء 00 وو 
استحباب تعمير المسجد و جواز تجديد بنائه حا 000000 وان 
فصل فى بعض أحكام المسجد ل حي ال لكي لا يي بي مو لضي لاو بن ملع ترد ل مم2 عع ترد المع ا وح لتو لمع ةده لمع ل لراك د موق عد ك1 0ل 
زخرفه المسجد و نقشه بالصور 222555 >::ح::9»939»ههك93-3-2-3294949894949ك-7>757ة7ةة#ة88ة ا 2222 2201100000 الران 
بيع المسجد و بيع الاته ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ا ساس ساس 3 361 
عدم خروج المسجد عن المسجديه بخرابه ا 00000 رون 
تنجيس المسجد و ما يعود إليه من الأحكام 2 2 2 2 2 02 2 2020 20202 2020202 01020202020202 0 0 0 0 0 0 373#[7#71080أ[#31#أ[11أ07731# ا 0 
جواز جعل الكنيف مسجداً و كيفيته لي ص اه لضب لم را ابا ساناي عبج ابا متيام بذعي أل احا ينها بذ وب جعط د /61/1” 
إخراج الحصى و ما يجتمع بالكنس من المسجد ععطمة عقو ع مخ ونع خ دمع عوع ع نم دعت عمف عع ننم معن تعفد مجع عد مفع ومع غوف معو ممع تمع عع طفن 1 
الدفن فى المسجد مادك و ع ومع مد جد دي وريد وبع جد وه ع عواياك وو دان ود وه دمج باد ع وبر سرك وو د اواياد ع وو واه كدي وم الاباك ع وو هد بكي وي ع طيايك واو له لخد وود نوب هأ 80/9 
استحباب السبق إلى المسجد 00 0غ 
بقيه أحكام المساجد جع اناج عا وان جاياك تك جامت د عاواك و عاد دونه جامه د عاد ل امع ا د وادك ‏ جانت د عاد ل جام هك جاويك جاجع دجاوت و عانه د عاك ل جاع د عامت أ عادو بعادت د عامه 2 عاوان 9 عام و وا وك ل مامه د عاوالادا 8/6 
مكروهات المسجد ا ا 0ن 
تفضيل صلاه المرأه فى بيتها و2 دا و3 واب وكيد اتوك مسوم كد 1 1 لود و توت اد لوه 316 دي 3 31 1 ايا 1317 1/101 
تفضيل إتيان النوافل فى المنازل ل را ا وا ا جا 1 لام ا لوك ال ومو ل اال م ا و و 
فصل فى الأذان والإقامه ف لاماي ف ص ا ا ا واي ل ا ا ا ل ل ل ا و دك اق ل ف لع 61 
استحباب الأذان و الإقامه فى الفرائض اليوميه 000000 000 
تأكد استحباب الإقامه للرجال إلا فى موارد 000 0 
اختصاص الأذان و الإقامه بالفرائض اليوميه ا و ا 
موارد استحباب الأذان فى غير الصلاه ا كن 


انقسام الأذان إلى أذان الصلاه و أذان الإعلام اا 


فصول الأذان و الإقامه لاه اده ند دما وك ذه ابد د شط ع كه اا و و ا و مه ال ا و ل ا لا أ ل ا ا ا ا 6 3 





استحباب الصلاه على النبى صلى الله عليه و آله عند ذكر اسمه المبارك لعي م باد عا الما ياية عله للم تبات ع عالمداة ةلد بات عه له ات لك لو وات عت لما ا و 2 16 
اشهاده الثالثه فى الأذان و الإقامه دك ا ا ار بذ قر تدر تت لوطت ا و 3 
حكم التكرار فى بعض فصول الأذان ما ا الا 6310 
أذان المسافر و المستعجل عاك سانا أن الماك ناك أ لاك ااا كنك تلاك كناك أن اك انلايجأ ناك عاك كأ حاف أح عاك سانا كك كك كدان جاه جا لح اك حااعا عاك اجات لات ساف د اكاعا جنك كك اجا ساك أن العا بدك أ 59:11 
ما يكره فى الأذان و الإقامه ل شي 9/7 
موارد سقوط الأذان» و أنه رخصه أم عزيمه 0 00 
عدم تأكد الأذان للفوائت فى دور واحد - طق شونا غ زنج 
موارد سقوط الأذان و الإقامه م شاش ل ل ا ا ل ع ع اتام ل م لال مم تامع عدم عاد ده اناا 8/7 
استحباب حكايه الأذان عند سماعه و كذا الإقامه مارو ا لا ا ا ات 811/1 
حكايه الأذان فى الصلاه خعا ا ا ا اا ا اام ا ا ا لقا ا ا اما ا 00130 
فروع فى سماع الأذان والإقامه لحرا ل ا ارا كي ااا اا ا لا اا ا د لاو د ا 11 
فصل فى شرائط الأذان والإقامه لمحا لا ا ا ل اا اا لحا لع اا امب ا وي أي لدعب ا رقم اخ ورياك لدي عط 210 
اشاره ا م ا ا اا 00 
الأول: النيه ابتداء و استدامه وساي كد رو انعد ف با جامد د وه نويا لواو را 3 قر وي واو يد قروا وات تخ مه ع نواياة و3 قر و دا ياد كر ودرا 30 تخ ود وياد كوا و3 كد ده اجات 012 017 
الثانى: العقل و الإيمان لللكلذللحلآبلحب© ك7 2227272244 0001111 ا اا 
الكلام فى اعتبار الذكوريه ء4ه77ة--77ي#ي7>77# 1 2 ا 0 010000000 10د 
الثالث: الترتيب بين الأذان و الاقامه و بين فصولهما الود م ل ا ص وا لوا لعا الصو صلل ا وا مما اب اك وات ا حا موا ليا ا عر بات را 0071 
الرابع: الموالاه فى الأذان و الإقامه 2 8713 
الخامس: العربيه مع عدم اللحن حي ا 0 زه 
السادس: دخول الوقت لاي ل اي ا و و لت ا يي ل ري يي ا تي اك وي ا 01007 
تقديم الأذان قبل الفجر 000 0000007070707070070000070ا اا ا ا 
السابع: الطهاره من الحدث فى الإقامه م ا ا ست ص اكت ص ل ع مام ع ع ع ا ا ها موصن ع ا 810717 
الشى فى الأذان والإقامه م ا 2 15 ل ل 05 ب ل ااا ‏ ا 011 
فصل فى ما يستحبّ فى الأذان والإقامه ا ل ل ا ا ا عا ع 010 


الثانى: القيام ان ان ان نان ان ان نان نان نان تن نان نان نا نان نا نان انا ان انان نان انا نان ان تن ان انان انان نا انان انان سان انان انان سان لاعن تن سان انان ان تن ان انان سن تلان سن ساس عن سس ساس ال لس ل سس ل لل ل ل ل سس س2 1017 8م 
الثالث: الطهاره فى الأذان قد نخد ند لذ سوة لدرت لو نت ست لانن تاذ كن د ونث دنست نك فك د 2 ل يندت نات د كدر د لت تطح تارتن كمد ل ف ل 1 ا 01017021 
الرابع: عدم التكلم فى أثنائهما الال ا ا ا اي ا 1 8181 
الخامس: الاستقرار فى الإقامه ااا 10101000 برك 
السادس: الجزم فى أواخر فصولهماء مع التأنى فى الأذان والحدر فى الإقامه 00 100010 
السابع: الإفصاح بالألف و الهاء من لفظ الجلاله 1 00 
الثامن: وضع الإصبعين فى الاذنين فى الأذان ا ا 00 
مد الصوت فى الأذان و رفعه فيهما حورن 
العاشر: الفصل بين الأذان و الإقامه - عع ا و اه ا م دك عن قط ا ا 0102م 
ما يستحب قوله فى السجده والخطوه و القعده بعد الأذان علد في ددمي 3م223 دوف ونه ابن قي جد لولمه يدوه د ديعت دبل ادباو وه ويف 206 0101 
ما يستحب لمن سمع الشهادتين من المؤذن لل ا 0 زنء 
ما يستحب فى المنصوب للاذان بشساماك قد تباج يان د ماده دالا دا رتح عأن جد مايه عاك مدت مداع ماله ب تايف دايا عت كراد ياك دب تمامات دالا د بباح يأب د تمادام دايا دا تجا داعال د باع دايا عت تجاداح جاك 3 ج017 
حكم من ترك الإقامه و الأذان عمداً حتى أحرم للصلاه ا ا ااا اا ااا ا 00 
نسيان الأذان و الإقامه جا اا صا ا وا و اجا واد واوا عت ده ره عمجاو لمأ واد اع وان ات يا 0178 
الاكتفاء بأحدهما فيما جاز له ترك الإقامه لم شا ااا ا ا اا عاد ا ع قم اا 161 
النوم و الارتداد فى أثناء الأذان و الإقامه ا ساسم ص مس29 اسلس375س صم ا 8512 
لو أذن منفرداً و أقام ثم بدا له الإقامه لدع د ا ا ا ايا عا امب اعد باح باصا ا 0161 
الحدث أثناء الأذان أو الإقامه م[ ز[ [ [ [ [ [  [‏ 0 
أخذ الاجره على أذان الصلاه قا نف ا جا سا ل و لو لاو ادع ل جا ل نك الكل ا لان كمال لات اخ ةي لا اا م 0 
فصل فيشرائط قبول الصلاه وزياده ثوابها اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا م 
فهرس محتويات الجزء السادس من كتاب وقفق29ج2ج22لكك”ق*”ق”*ق*”ءء”””ء”ء*ءككي9ة9ككجكك9كحجحجلكفلشسب ةي ة 000000000202002 زرا 
الإصدارات العلميه لمؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه ل ا مضا بم ات 2 8:11 
باللغه العربيه وك 5-5 2 علد دم ده بع لع كد ع ام د د د رسع اك له ع ناد د 3 22 لد 2 د دع كد ع لد كك د عدت كي ل 2 دك 1 لد رد وك لوك وي ا د 1 لك زم 
باللغه الفارسيه لامك د كاك وات دكن لو و دجت اك كرت عاك تا درق 22 25 اد قوت ع مكمه د كات ولعي قحك متف عد روات كا نك هرم د كات متهي ادج مي وه ل نت و جات مم دن حت 81 
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أصحاب التعليقات لهذا الكتاب 


التعيقات على العروة الوثقئ الح قابرت الو سه يدها فخ هده اللتوسوعه التيهض اعد واريغوة لفه رمو رحست 
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تعليقه كل منهم حسب النسخ المعتمده» وهم: 


صاحب التعليقهمقدار التعليقه 

١‏ _الشيخ على الجواهرى (وفاته ١7٠‏ ه. ق) إلى آخر كتاب الخمس. 
؟_السيد محمد الفيروزآ بادى (وفاته ه*1 ه . ق). كامله. 

© الميززا محمد شين التائيتى '(وقاته 0ه م.ق): كامله 


_ الشيخ عبدالكريم الحائرى (وفاته 180 . ق). إلى آخر كتاب الخمس إلآ أن له تعليقات على كتاب الإجاره والمضاربه 
والنكاح. 


0 _ الشيخ ضياء الدين العراقى (وفاته 172١‏ ه . ق). كامله. 

_السيّد أبو الحسن الإصفهانى (وفاته هع"1 ه . ق). كامله. 

١٠_السيد‏ آقا حسين القمّى (وفاته ١1788‏ ه . ق). إلى كتاب الصلاه. فصل فى الشكوك. 
_الشيخ محمّدرضا آل ياسين (وفاته 51727١‏ . ق). إلى آخر كتاب الخمس. 

4_السبّد محمّد تقى الخونسارى (وفاته 11/١‏ ه . ق). إلى كتاب الإجاره. فصل أحكام العرضين. 
1 لبعد معد الكوم كتوق [وفاته ا ق)د كافلده 

١_السيّد‏ صدر الدين الصدر (وفاته “/ا١‏ ه . ق). كامله. 

١‏ _الشيخ محمّد حسين كاشف الغطاء (وفاته 1/7 ه . ق). كامله. 

٠١‏ _السئد جمال الدين الككليايكانى (وفاته لالا1ه . ق). كامله. 

١‏ _السيّد إبراهيم الحسينى الإصطهباناتى (وفاته 11/9 ه. ق). كامله. 


1١6‏ السيّد حسين الطباطبائى البروجردى (وفاته ١”‏ ه. ق). كامله. 


صاحب التعليقهمقدار التعليقه 

1_السيّد مهدى الشيرازى (وفاته 0178٠١‏ . ق). إلى كتاب المساقاه. 

٠١‏ _السيّد عبدالهادى الشيرازى (وفاته 1787 ه . ق). كامله. 

_السيّد محسن الطباطبائى الحكيم (وفاته 19٠١‏ . ق). إلى آخر كتاب الخمس. 
8_السبّد محمود الشاهرودى (وفاته 179 ه . ق). إلى آخر كتاب الخمس. 
٠_السيد‏ أبو الحسن الحسينى الرفيعى (وفاته 198 ه . ق). إلى آخر كتاب الصوم. 
١_السيّد‏ محمّد هادى الحسينى الميلانى (وفاته 1794 ه . ق). إلى آخر كتاب الاعتكاف. 
_السيّد حسن البجنوردى (وفاته ١1790‏ ه . ق). كامله. 

3 _السيد أحمد الخونسارى (وفاته ١504‏ ه . ق). إلى آخر كتاب المساقاه. 

© _السيد عبداللّه الشيرازى (وفاته 1608 ه . ق). كامله. 

0_السييد كاظم الشريعتمدارى (وفاته ٠8٠١08‏ ه . ق). كامله. 

١‏ _السيّد على الفانى الإصفهانى (وفاته ١1804‏ ه . ق). كامله. 

١‏ _ السد روح الله الموموى الشمفن '(وقاتد قوع اق ): كاقله 

8__السيئّد شهاب الدين المرعشى النجفى (وفاته ١١١‏ ه . ق). كامله. 

9._السيد أبو القاسم الموسوى الخوثى (وفاته 15١1‏ ه. ق). كامله. 

_الميرزا هاشم الآملى (وفاته 11 ه . ق). إلى آخر كتاب الاعتكاف. 
١“_السيد‏ محمد رضا الككليايكانى (وفاته ١1١‏ ه . ق). كامله. 

؟” _السبّد عبدالأعلى الموسوى السبزوارى (وفاته 181 ه . ق). كامله. 

” _ الشيخ محمد على الأراكى (وفاته 1ه . ق). إلى آخر كتاب الإجاره. 


6" _ الشيخ محمّد أمين زين الدين (وفاته 1519 ه . ق). إلى آخر كتاب النكاح. 


60__السبد محمد الحسينى الشيرازى (وفاتة *1897 ه. ق). كامله. 

ع_السيّد حسن الطباطبائى القمَّى (ولادته 1779ه . ق). كامله. 

0" _السببد تقى الطباطبائى القمّى (ولادته ١ع17ه‏ . ق). كامله. 
السبّدمحمّدصادق الحسينى الروحانى (ولادته ه17 ه.ق). كامله. 

64__السبّد محمّد الموسوى مفتى الشيعه (ولادته /ا©1#ه. ق). كامله. 

٠ع‏ _السيّد على الحسينى السيستانى (ولادته 79١ه.‏ ق). إلى آخر كتاب الاعتكاف. 
١‏ _الشيخ محمد الفاضل اللنكرانى (ولادته .178٠‏ ق). كامله باستثناء الحج. 


ص: ؟ 


مقذمه 
فى فضل(١)‏ الصلوات اليوميّه وأ نّها أفضل الأعمال الديتيه 


اعلم أن الصلاه(؟) أحبٌّ الأعمال إلى اللّه تعالى. وهى آخر وصايا الأنبياء(0؟) عليهم السلام » وهى عمود الدين» إذا قبلت قبل ما 


سواهاء وإن ردّت ردّ ما 
ص: 4 


.١- ١‏ المضامين المذكوره فى كلاامه رحمه الله موجوده فى النصوص(انظر الوسائل: أبواب أعداد الفرائض ونوافلها وما 
بناسبها): (نقى الققن). 

؟- ؟. وهى من أعظم الدعائم التى بنى عليها الإسلام» وأفضل ما يتقرب به العبد إلى ربّه» وهى رابطه بين الخلق والخالق» وليست 
حقيقتها من مخترعات الإسلام؛ لأنها كانت موجوده فى سائر الأديان الإلهيه» بل فى غيرها من الأديان الباطله من عبده الأوثان» 
وحقيقتها فى الإسلام: الحضور عند المعبود بالخضوع والخشوع وإظهار العبوديه» وجعِلَ لها فى كل دين مصداقء ومصداقها فى 
الإسلام: أن أولها التكبير» وآخرها التسليم» وقد أشار على بن موسى الرضا عليه السلام فى الروايه المنقوله فى كتاب الفقيه(من لا 
يحضره الفقيه: الباب ١؛‏ عله وجوب الصلاهء ح”:): «أنَّ عله الصلاه إقرار العبد بالعبوديه لله وخلعٌ للأنداد» والقيام بين يدى 
الجدار بالذل والمسكنه والخضوع). وقد اهتم جميع الرسل والأئمه الهداه عليهم السلام بهاء وحتّوا على إقامتها فى أول وقتها 
وعدم التهاون بها. (مفتى الشيعه). 

ماب“ والأولبان كماتقل بالأسائيك الفتسيحه(الكافق: 1//89): أن آخر وصعه هولانا أسرالمؤتية رون له القداء _التأ كيد 


على الخلاةه وكذا ما ينقله الناكف مز نووابة أن عير وضترفنا من الأدلم (الموضقي اد 


سواهاء وهى أوَّل ما ينظر فيه من عمل ابن آدم؛ فإن صحت نظر فى عمله؛ وإن لم تصح لم ينظر فى بقيّه عمله؛ ومَكلّها كمكل النهر 
الجارى؛ فكما أنَّ من اغتسل فيه كل يوم خمس مرّات لم يِبقّ فى بدنه شىء من الدّرّنَ كذلك كلما صِلَّى صلاة كفّر ما ببنهما 


من الذنوب. 
وليس ما بين المسلم وبين أن يكفر إلا أن يترك الصلاهء وإذا كان يوم 
القيامه يُدعى بالعبد» فأوّل شىءٍ يُسأل عنه الصلاه؛ فإذا جاء بها تامَة» وإلا رح فى النار. 


وفى الصحيح: قال مولانا الصادق عليه السلام : «ما أعلم شيئاً بعد المعرفه أفضل من هذه الصلاه ألا ترى إلى العبد الصالح 
عيسى بن مريم عليه السلام قال: وأوصانى بالصلاه والزكاه ما دمت حتاً؟»(الوسائل: الباب ٠١‏ من أبواب أعداد الفرائض ونوافلها 
وما يناسبهاء ح 21 من لا يحضره الفقيه: 01/9٠١‏ حع27.). 


وروى الشيخ فى حديث عنه عليه السلام قال: «وصلاه فريضه(١)‏ تعدل عند الله ألف حكده وألف عمره مبرورات 
متقبلات)»(الوسائل: الباب ١‏ من أبواب مقدمه العبادات» ح6”.). 


وقد استفاضت الروايات فى الحثٌ على المحافظه عليها فى أوائل الأوقاتء وأنّ من استخفٌ بها كان فى حكم التاركك لها10). 


٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ مع اشتمال الحج والعمره على صلاه الطواف أيضاً. (مفتى الشيعه). 

؟- 1. لم أظفر بروايه تدل صريحاً على أنْه بحكم التارك. (حسين القمّى). * لم أعثر على روايه تدل على ذلك. (مهدى 
الشيرازى). * لم نظفر على روايه تتدل صريحاً على ذلكك. (حسن القمى). * لا يبعد أن يكون ناظراً إلى النصوص الوارده فى 
المنهاوة: (تقى القفى): 


قال :وول اللمضان عليه و آلس ليس مي مق عقت لاه [الوسائل الات عتقن أرواتة أغداهالقرائفي اللخادية» 0 
ذ. ٠‏ 8)» وقال: «لا ينال شفاعتى من استخفٌ بصلاته)(الوسائل: الباب © من أبواب أعداد الفرائضء ح 2٠١‏ التهذيب: 3/٠١8‏ 
ح147.)» وقال: «لا تضيّعوا صلاتكم؛ فإِنْ من ضيع صلاته حدر مع قارون وهامان» وكان حمّاً على الله أن بُدخله النارمع 


المنافقين)(الوسائل: الباب 7 من أبواب أعداد الفرائض» ح"7.). 


وورد: بينا رسول الله صلى الله عليه و آله جالس فى المسجد إذ دخل رجل فقام فصلّىء فلم يتم ركوعه ولا سجوده؛ فقال صلى 
الله عليه و آله : «نقر كنقر الغراب» لئن مات هذا وهكذا صلاته ليموتنٌ على غير دينى(الوسائل: الباب 8 من أبواب أعداد 
الفرائض. ح ؟, الكافى: 27/12 ح 2.). 

وعن أبى بصير قال: دخلت على أمّ حميده أعزَّيها بأبى عبدالله عليه السلام » فبكت وبكيت لبكائهاء ثم قالت: يا أبا محمّ.د, لو 
رأيت أبا عبدالله عند الموت لرأيت عجباًء فتح عينيه ثم قال: «اجمعوا كلّ من بينى وبينه قرابها» قالت: فما تركنا أحداً إل جمعناه 
فنظر إليهم ثم قال: «إنَّ شفاعتنا لا تنال مستخفاً بالصلاه)( الوسائل: الباب ع. من أبواب أعداد الفرائض, ح١1.‏ الأمالى للصدوق: 


7/ان.). 


١١ ص:‎ 


وبالحملةما وودي اللفرسن فى لقليا كترم أن محص اوللهوا فاحب ال داس قال: 
تنهى عن المُنكر والمّحشاء(١)‏ *** أقصد فهذا مُنتهَى الثَناءِ(الدرّه النجفيه: 87 ) 


١١ ص:‎ 


-١‏ لكل ضلةة يتنا لوناهن المراقت والدرجات_ كقئلاه الأولياء والعلماء والتومتية. _ تتهى عن الفحقاء والمتكر 
بمقدار ما اشتملت عليه من الإخللاص والذكر وروح الإقبال» فيتبغى على المصلى التوبه والاستغفار» والاجتناب عن المعاصى التى 
تمنع من قبولهاء والامحتراز عن منع الخمس والزكاه» كما ينبغى للمصلى تركك ما يوجب نقصان ثواب الصلاه. واللإتيان بما 
يوهت زبادة الأجره كماسياق فى الستحات والمكروهات فنها (مفف الشيعةه). 


فصل فى أعداد الفرائض ونوافلها 
الصلوات الواجبه 


الغلوااك الوائعيه :33 البوضه وفيا الشردهة اك والآيات رع 
ص: ١‏ 


.١ -١‏ الاختلاف فى عددها بالزياده والنقيصه غير ضائر؛ لنشوئه عن جعل بعضها من مصاديق الآخرء كجعل العيدين من مصاديق 
اليوميته. (المرعشى). * قيل: سبع بزياده صلاه العيدين ولم يذكرهما الماتن فى المقام؛ مع ذكرهما تفصيلا فى المقام الآنى» 
وقيل: خمس بإدخال الجمعه فى اليوميه بناءً على القول بوجوب التخيير بين إقامتها فيه وبين صلاه الظهر. (مفتى الشيعه). * أى 
فى عصر الغيبه» وسيجىء حكم صلاه العيدين فى فصل مختصٌ بها. (السيستانى). 

-١‏ 7. فى مشروعتتها فى زمان الغيبه إشكال والأظهر عدمها. نعمء لابأس بالإتيان بها برجاء المطلوبته» ولابدٌ من فعل الظهر قبلها 
أو بعدها. (الحكيم). * الأحوط عدم الاكتفاء بها عن الظهر. (السبزوارى). * المستفاد من الأدلّه أنّ صلاه الجمعه واجبه تخييراً. 
(تقى القممى). * بناءَ على القول بالوجوب التخبيرى» ولكنّ الأحوط عدم الاكتفاء بها عن الظهره فلو أتى بها رجاءً لا إشكال بها. 
(مغتى الشيعه). * على ما هو الأقوى من كونها أحد فردئ الواجب التخييرق» بل هى أفضلهما. (السيستانى). 

- ". تدخل صلاه الكسوف والخسوف والزلزله فى الآيات. (مفتى الشيعه). 


والطواف الواجبء والملتزم بنذر(1) أو عهد(؟) أو يمين أو إجاره(. وصلاه(6) الوالدين(2) على الولد الأكبر(2)» وصلاه 


الصلوات اليوميه 


ما اليوميه فخمس فرائض: الظهر أربع ركعات, والعصر كذ لكك, والمغرب ثلاءث ركعاتء والعشاء أربع ركعات» والصبح 
ركعتان. وتسقط فى السفر(/) من الرباعتيات ركعتان(4). كما أن صلاه الجمعه أيضاً ركعتان. 


١ ص:‎ 


.١ -5‏ فى عد الملترم بالنذر وشبهه منها مسامحه؛ لِما مرّ من عدم صيروره المنذور واجباً. (الخمينى). * قد تقدّم أن الواجب هو 
الوقاة بالكلان (الترعقئ 1ه قد موتعرارا أن الوانس سيب فده الامور هو عتاوية خاصًه. ولايتعدّى الحكم عنها إلى الصلاه 
النفحده معيهاء فالواجل فى كنار العتلاك: بعل عكواق الو قاد بالندذن لأ الصلاه (اللتكرات ). 

؟- ؟. فى إطلاق وجوب العمل بالعهد إشكال. (تقى القَمّى). 

“- #. أو بملزم آخر. (تقى القمى). 

ع 8. سيأتى الكلام فيها. (تقى القمّى). 

ه- ه. على تفصيل يأتى فى محله إن شاء الله. (الحائرى). * بل خصوص الوالد دون الأمّ. (الخوئى). 

*- ع. وسيأتى الكلام فيه فى باب القضاء. (المرعشى). * على كلام يأتى فى محله. (السيستانى). 

- /. الموجب للقصر تعييناء وفى سقوطها فى موارد التخيير تردّدء أقواه عدم السقوطء لا سيّما مع اختيار التمام. (آل ياسين). * 
واللخراك انس الشرمه): 

ف ماو كذ عبد الخوق على تفضيل مذ كور فقن متحله, (السنتات ). 


الرواتب اليوميه 


وأمًا النوافل(١)‏ فكثيره» 7 كدها الرواتب اليوميِه(1)» وهى فى غير يوم الجمعه أربع وثلا-ثون() ركعه(6): ثمانى ركعات قبل 
الظهر» وثمانى ركعات قبل العصرء وأربع ركعات بعد المغرب» وركعتان بعد العشاء من جلوس تعدّان برَكعه. ويجوز(0) 
فيهما(2) القيام2/ا) بل هو الأفضل (0)» وإن 


1١6 ص:‎ 


.١ -١‏ أى الصلوات المندوبه. (مفتى الشيعه). 

1- . يستفاد من جمله من الروايات أنّها أربع وثلاثون ركعه, وأنْ الوتيره _ وهى ركعتان _ زياده فى الخمسين؛ حتّى يكمل 
بهما العدد بإزاء كل ركعه من الفريضه ركعتان من النافله. (مفتى الشيعه). 

ع #اصلى المسهون القرو افق الأشاق: (المرمعفي). 

*- ع. كل ركعتين بسلام؛ ولا يرتبط بعضها ببعضء فيجوز له مثلاً من نافله الظهرالإتيان بأربع ركعات أو ركعتين» وهكذاء وله 
مخ الأجر بحسبانها قله وكتره. (كاشلك العطاء). + ويدوة الأقصان فبها على يعشن الواعياه بل يعوزق الاقتضان فى تؤافل اللبل على 
الشفع والوترء بل على الوتر خاصه؛ وفى نافله العصر على أربع ركعات» بل ركعتينء وإذا أراد التبعيض فى غير هذه الموارد 
فالأحوط الإتيان به بقصد القربه المطلقه» حتّى فى الاقتصار فى نافله المغرب على ركعتين. (السيستانى). 

ه- ه. بل لايجوز. (تقى القممى). 

ع- ع. فيه تأمّل؛ بل منع؛ فضالًا عن كون القيام أفضل. (صدرالدين الصدر). 

- 7. الأظهر أن القيام إنّما هو فى ركعتين غير هاتين, أمَا فيهما فالجلوس هو الأقوى. (الميلانى). * فيه إشكالء بل الأظهر عدم 
جوازه. (الخوئى). * الأظهر عدم جوازه. (الروحانى). 

-8. الحكم بأفضاتِه القيام بل أصل جوازه لا يخلو من إشكال. (حسين القمى). * فيه إشكالء والأظهر العدم. (المرعشى). * 
كون القيام هو الأفضل غير معلوم, نعم, لا يبعد جواز القيام فيهماء وما دل على جوازه يقاوّم بما يعارضه. (مفتى الشيعه). 


كان الجلوس أحوط(0) وتسمى بالوّتِيره750)» وركعتان قبل صلاه الفجر» وإحدى عشره رَكعه صلاه الليل» وهى ثمانى ركعات» 
والشَّفع ركعتانء والوّثّر رَكعه واحده. 


أعداد النوافل فى يوم الجمعه 


وأمّرا فى يوم الجنعه() فيزاد على الست عشرة أربع ركعات» فعدد الفرائض سبع عشره ركعه. وعدد النوافل ضعفها بعد عد 
الوَتيره بركعه» وعدد مجموع الفرائض والنوافل إحدى وخمسون. هذاء وتسقط فى السفر(2) نوافل الظهرين والوّتيره(0) على 
الأقوى(2). 


١8 ص:‎ 


اشر لار كفن والروحردق 4 ميدق العيرازى عبداللة الفيزازق + البرصفي: الآعلية فحيف القيراز حبق الققتى لشفا )ر 
لا ُتركك الاحتياط. (الشريعتمدارى). 

1- ؟. كون الوّتيره من الرواتب لايخلو من إشكال. (جمال الدين الكليايكانى). 

*- . وله أن يصلَى ست عشره ركعه؛ ولكن فى وقتها كل يوم. (صدر الدين الصدر). 

؟- ع. وهل تسقط فى المواضع الأريعه نطلقاء أو لا سقط مطلقاء أو تتبع الفريضه. فإن أت صلاها وإن قضّر سقطت؟ وجوه. 
أقواها الأوّل. (كاشف الغطاء). 

ه- ه. الأظهر عدم سقوطها. (مهدى الشيرازى). * والأولى إتيانها رجاءً» أو بقصد مطلق النافله ولو كانت غير راتبه. (الرفيعى). * 
احتمال عدم السقوط قوىء فالأحوط الإتيان بها رجاء. (المرعشى). * لا يسقط استحباب الوّتِيره فى السفر والأحوط أن يؤتى بها 
برجاء المطلوبيه. (زين الدين). * والأحوط إتيانها رجاءً. (اللنكرانى). 

ع -ء. عدم سقوطها أظهر. (الجواهرى). * الأحوط إتيانها رجاءً» وإن كان عدم سقوطها فى السفر لا يخلو من قوّه. 
(الفيروز اناد )+ ار صلاها بجاء التطلوقه كان خصبا. (الناقق «عضبال الدين الكلبايكاق). + ولو أقى يها ترحاة المطلرفة 
كان عضبا. (الحائرع )+ قفن قوط الزقرة إشكان لأطلاق الله وخعست سند مقابله (آفاقياء). عه لآ بأمن. ناثبات الؤقيره رحاء: 
(حسين القَمّى). * فى القوّه منع» ولو جاء بها رجاء سلم من الإشكال. (آل ياسين). * الأحوط قصد الرجاء لو أتى به. (محمد 
تقى الخونسارىء الأراكى). * بل الأقوى عدم سقوطهاء وإن كان الإتيان برجاء المطلوبيه أحوط. (الكوه كمَرّئى). * ويجوز أن 
يأتى بها رجاءً. (صدر الدين الصدر). * الأقوى عدم سقوطها؛ لأنْها تتمّه الإاحدى والخمسين» أى الصّعف كما فى الخبر. 
(كاشف الغطاء). * بل الأ.قوى عدم سقوطهاء وإن كان الأحوط الإتيان بها برجاء المطلوبيه. (الإصطهباناتى). * الأقوى عدم 
سقوط الوتيره» والأسحوط الإتيان بها رجاءً. (عبدالهادى الشيرازى). * لا بأس بالإتيان بها برجاء المطلوبته. (الحكيم). * فى 
سقوطها تردّد» والأحوط الإتيان بها برجاء المطلوبيه. (الشاهرودى). * بل الأقوى عدم سقوطهاء وإن كان الأولى أن يصليها رجاءً. 
(الميلانى). * الظاهر عدم سقوط الوتيره؛ لروايه فضل ابن شاذان(الوسائل: الباب 54 من أبواب أعداد الفرائض» ح”1), وإن كان 
الأسحوط إتيانها رجاءً. (البجنوردى). * الأولى الإتيان بها رجاءً. (عبداللّه الشيرازى). * الأقوى عدم سقوطهاء والأحوط إتيانها 
وجناة: (التريعتمدارى): + لاتستقظ الوتيره فى السقر. (القاتى). +« الأحوط إثيائهنا رخاء: (الخميق) فيه إشكال: والأحوط 
الإتيان بها رجاءً. (الخوئى). * فى الأقوائه تأمّلء ولا بأس بإتيانها رجاءً. (محمد رضا الكليايكانى). * لو أتى بها رجاءً لابأس به. 


قَوْه فيه. نعم مقتضى الاحتياط الإتيان بها رجاء. (تقى القمى). 2 الأظهر حدم سقوطها. «(الروحانى). 2 سقوطها محل تأملء 
والأحوط لمن أراد الإتيان بها قَصَدَ رجاء المطلوبيه. (مفتى الشيعه). 


1١ / ص:‎ 


كيفيه الإتيان بالنافله 

(مسأله :)١‏ يجب الإتيان بالنوافل رَكعتين رَكعتين إلا الوَثْر(١)‏ فإنّها ركعه(2). 
استحباب القنوت فى الصلاه 

ويستحبٌ فى جميعها القنوت حتّى الشفع (2 على 

1١8 ص:‎ 


.١ -١‏ لايبعد جواز الإتيان بها متّصله بالشّفع. (السيستانى). 

1- ؟. واحدهء وقد أطلق اسم الوّتر على مجموع الركعات الثلادث: السّفع والوّتر فى جمله من الأخبار(الوسائل: الباب ١8‏ من 
أبواب أعداد الفرائض ونوافلهاء ح9 و .).٠١‏ (مفتى الشيعه). 

مادم الأول الأثنان بمرحاك: (محمد تق التراسارزف: الراك + اللنك اق ): # الأشوعل الأثيان يدقيونا رصجاء اليطلرف 
(الحكيم). * استحباب القنوت فيها نيدل تأمّل وإشكالء قالأحوط إثيانه فيها رحا (الشاهرودغ) + الأحرط الأثياث [به] ربجاة. 
(عبداللّه الشيرازى). * يأتى به فيها رجاءً. (محمد رضا الكلبايكانى). * فيه تأمّل» ولو أتى به بقصد الرجاء فلا بأس به. (مفتى 
الشيعه). * يؤتى به فيها رجاءً. (السيستانى). 


الأقوى(١)‏ فى الركعه الثانيه(7), وكذا يستحبٌ فى مفرده الوتر. 
(مسأله ؟): الأقوى(*0-: 


١9 ص:‎ 


.١ -١‏ الأحوط أن يأتى به برجاء المطلوبيه؛ لاحتمال عدم مشروعيته فيه؛ لقوله عليه السلام فى صحيح ابن سنان: «وفى الوّتر فى 
الركعه الثالثه»(الوسائل: الباب ”من أبواب القَنّوتء ح1.)» وإن كان دلالتها على عدم المشروعيه لا يخلو من إشكال. 
(البجنوردى). #الأحوط الإتيان به فيها رجاءً. (المرعشى). * لا قوّه فيه. نعم, الأحوط الإتيان به رجاءً. (الآملى). * لو قصد الرجاء 
لكان أحوط وأولى. (السبزوارى). * فى الأقوائيه إشكالء والاحتباط يقتضى الاثبان به رجاء. (ثقى القشى). 

؟- 9 الأسحوط الإتيان بالقنوت رجاء. (الحائرى). * الأحوط الاثيان به فيها رجاءً. (الإاصفهانئى). * بقصد القربه المطلقه على 
الأحوط. (آل ياسين). * الأحوط أن بأتى بالقنوث فيها برجاء المطلوبية, (زين الديق). 

*- ". بل الأسحوط فيها وفى صلاه الوصييه جعلهما من نافله المغربء أو الإتيان بهما رجاءً. (آل ياسين). * الأولى بل الأحوط 
جعل العّمَيله والوصيّه نافله المغربء لا نافله مستقله. (كاشف الغطاء). 


استحباب صلاه الغفيله 
استحبا ب(١)‏ الغفيله(7): وهى ركعتان بين المغرب 


ص: ”3 


.1-١‏ فى القوّه نظر؛ لضعف ستد الروايه: واحتمال انطباقه على ثافله المغرب» فالأحوط أن يأتى بهما على خصوصيتهما بقصد ما 
فى الذمّهء لا بقصد كونه نافله المغرب أو غفيله» وهكذا الأمر فى صلاه الوصيه. (آقاضياء). * فيه إشكالء والأولى الاتيان بها 
بعنوان نافله المغرب» وكذا الحال فى صلاه الوصيه. (الخوئى). 

؟- 7. لكنٌ الأولى أن لايؤخرها وكذا صلاه الوصيه أيضا عن ذهاب الس مَّق. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * فيه تأمّلء 
نعم» لا بأس بالإتيان بها رجاءً. (الآ-ملى). * ولو أتى بنافله المغرب بهذه الكيفيه رجاءً لايبعد الإجزاء عنهماء بل لو أتى بنافله 
المغرب بكيفيه العٌمَيله والوصيه معا رجاءً لايبعد الإجزاء وإن كان الأسحوط التفريق» لكن محافظا على الإتيان بها قبل ذهاب 
السَّمَق الغربى على الأحوطء كما أنْ الأحوط أن يؤتى بصلاه الوصيه بعنوان الرجاء مطلقاء ثم إِنّه أتى تفصيل صلاه العُمَيله فى 
آخر كتاب الصلاه. (السبزوارى). # الاستحباب مبنىٌ على القول بقاعده التسامح فى أدله السئن؛ لعدم قيام دليل معتبر على 
استحبابهاء والخبر المذكور فى «المصباح(مصباح المتهتجد: )).٠١2‏ وفى «الفلا-ح)(فلاح السائل: :87 _ ,7١‏ ح198.) ضعيف 
السند. ومعارض بحرمه التطوّع, أو كراهته فى وقت الفريضه. فيؤتى بها رجاءًء ولعلها من صلاه الحاجه. وقد ورد فى بعض 
الأحاديث: استيحبات لتتَفْل فى ساعه الغقلة: وه :ما بيخ التكرت والعفاء ب كتين مظلقا شد رك الوسانز الات 18 من أبواب 
بقيه الصلوات المندوبه» ح؟.). (مفتى الشيعه). 


والعهاء كك راكتبا السك فى الزوافى لكل شر | قنها فى آلر كمه الأو لى يعلة 
ص: "١‏ 


.١ -١‏ قبل ذهاب الشفق الغربى على الأحوط. وكذا صلاه الوصيه. (البروجردى). * الأحوط الاقتصار فيها على ما بين الوقتين» 
والإتيان بها بعدهما برجاء المطلوبته. (الحكيم). * والأولى أن يؤتى بهما قبل سقوط الشفق؛ وكذلكك صلاه الوصيه. (الميلانى). 
#ابأن يكو عد مياق المكرت وقل ذهاب العسقق: (عدالله القير ازئ)ءءه أبعت أن تكرن الصوصن مضرفه إلى ما هو معمول 
فى ذلكك الزمان من إيقاع المغرب عند غروب الشمس والعشاء وقت الشفقء فالأحوط أن لايؤخَرهاء ولا صلاه الوصيّه عمما بين 
الوقتين» وعلى فرض التأخير يأتى بهما رجاءً. (الشريعتمدارى). * والأفضل بل الأحوط قبل ذهاب الشفق. (الفانى). * بل بين 
صلاه المغرب وسقوط الشفق الغربى على الأقوى. (الخمينى). * الأحوط عدم تأخيرها عن غيبوبه الشفق عن المغربء فلو أتى بها 
بعد ذلكك فالأحوط الإتيان بها برجاء المطلوبيه. (المرعشى). * لا يؤر صلاه الغفيله ولا صلاه الوصابه عن ذهاب الشفق. (زين 
الدين). 

1- ”. فيه تأمّل: وكذا الحال فى صلاه الوصيه: فالأحوط أن يأتى بهما رجاكء والأولى أن لايؤ رهما عن ذهاب الشفق: أو يأتق 
بركعتين من نافله المغرب بصوره الغفيله» وبركعتين منهما بصوره صلاه الوصيه قاصدا لامتثال الأسمر الجزمى المتعلق بنافله 
المغربء والأمر الاحتمالى بالنسبه إلى كل واحدهٍ من الغفيله والوصيه. فتجزى حينئظٍ هذه الأربع ركعات بهذه الكيفيه عن أربع 
ركعات الكرب وطن العقلة والورضية لو كان قراوف معدي سشلية واقعا أنشياء (الأخطيياناق ).© المسأل غير ضافه فق 
شوب الإشكال. (المرعشى). * لكن يجوز إتيان نافله المغرب على هذه الكيفيه» ولا يبعد إجزاؤها عنهماء بل الأحوط ذلك, وإن 
كان الأقرى محراو الأفناق بها فاك و الأحوظ الأول خيس الاناق بها وبات و كد لك رةه الرصف ور الخسياط فيا كد. 
(محمدرضا الكلبايكانى). * لكنّه يجوز الإتيان بركعتين من نافله المغرب بهذه الكيفيه» وتحسبان كلتاهما له على الأظهر. (محمّد 
الشيرازى). * ولكن لو أتى بها ابتداءً يسقط أمر ركعتين من نافله المغربء ولو أتى بالنافله ابتداءً لا يسقط أمرهاء وهكذا الكلام 
فى صلاة الورضيم والأخرط الأقبان ير كتين هن الناقله يضورة الخفيله: وير كتين متها نضوره الوصية قاصدا لامتعال كلذ الأمريه: 
(الروحانى). * ولكن يجوز الإتيان بها بعنوان نافله المغرب أيضا فتجزئ عنهما جميعاء وإذا أتى بها من غير قصد النافله لم تجز 
عنهاء فله الإتيان بالنافله بعدها؛ لأنّ النوافل المرتّبه تتقوّم بقصد عناوينها على الأقوى. (السيستانى). 


الحمد: (وَذا الوق إذْ ذعت تغاكيا فط أن لخ قدي عليه قنادئ فى الظلمات أن له إله إل انك شعحاتك إلى كنت ين الظالمية 
* فَاس ِتنا لَه وَنَجِناءٌ مِنّ الّْهَمٌ وَكدْلِك تُنجى الْمَوءْمِنِينَ (الأنبياء: 41 - 818) وفى الثانيه بعد الحمد: وَعِنْدَهُ مَفاتِجٌ الَْيِبِ لا 
يَعْلَمُها إلا مُوَ وَيَعلُم ما فى الْيد وَالْبخر فعا كد لط وق روك إلا منافين امغر لماك الأنن ولا رَطْبِ ولا يايس إلا فى 
كتاب مُبينَ)(الأنعام: 84.) (1). 


ص: "3 


.١ -١‏ ثم يرفع يديه ويقول: «اللهم إِنّى أسألك بمفاتح الغيب...» إلى آخرهء ثم يسأل الله حاجته فإنَّ اللّهِ يُعطيه ما سأل. (مهدى 
الشيرازى). * ثم يرفع يديه ويقول: «اللهمّ إِنَى أسألكك...»إلى آخر الدعاء الذى يأتى فى فصل صلاه الغفيله. (الميلاسنى). * 
ويستحبٌ فى قنوتها الدعاء المأثور. (حسين القمّى» حسن القمّى). *# وفى حديث هشاء (الوسائل: الباب ٠١‏ من أبواب بقيه 
الصلوات المندوبه»ح؟.) ورد ذكر خاصٌ للقنوت. (تقى القمّى). 


استحباب صلاه الوصيه 


وشت أنقا بن اقرب كا والمه 3 عند الرعف اق رس أبفا ركضاف قرا ف اولاههاة#ا بعل الفيت كلاث حدر مره 


سوره «إذا زُلْرتِ الأوض زلزاها»» وفى الثانيه بعل الحمد سوره التوحيد خمس عشره مره. 
ص: إرذفا 


1-1. الأولى والأحوط أن يوتى بضااه الغقيله بقضد ركعتى المغرن على الكيفيه الوارده فى الغفيلة: وكذا يوت بضلاه الوضيه 
بقصد الركعتين الأخيرتين من نافله المغرب بككيفيتها المذكوره فى المتن» ويقصد أمرهما أيضا رجاءً؛ ولهذا فالأحوط إتيانها قبل 
ذهاب العقق الغري بل لعلهاالمعين ببالتحظة يعشن :الأخباى (الرقيعي ): 

؟- ؟. بل بين المغرب وسقوط الشفق الغربى» وكذا فى صلاه الوصيه. (اللنكرانى). 

*- ". الأحوط الإتيان بها رجاءً. (الإصفهانى). * قد مرّ حكمها. (الإصطهباناتى). * اللازم الإتيان بها برجاء المطلويّبه. (الحكيم). 
* الأحوط الإتيان بها رجاء. (الفانى). * يأتى بها رجاءً. (الخمينى). * الكلام فيها هو الكلام فى الغفيله. (المرعشى). * الأولى 
إتيانها رجاءً. (مفتى الشيعه). * يأتى بها رجاءً» ويجوز أن يجعلها من نافله المغرب. (السيستانى). 

*-ع. فى الروايه(الوسائل: الباب ١7‏ من أبواب بقيه الصلوات المندوبه» ح ١‏ مصباح المتهتجد: 1077.): الحمد و «إذا زلزلت» 


ثلاث عشره مره وفى الثاتيةة الحمد مره وتاقل هو الله أحد) خمس عشره مره. (تقتى القنى). 


المراد من صلاه الوسطى 


(مسأله #): الظاهر أن الصلاه الوسطى ١3‏ التى تتأكد المحافظه عليها هى الظهر» فلو تذر أن يأتى بالصلاه الوسطى فى المسجدء أو 
فى أؤل الوقت مغلا أتى بالظهر. 


جواز التنفل جالساً 


(مسأله ©): النوافل المرتّبه وغيرها يجوز إتيانها جالساً(؟) ولو فى حال الاختياره والأولى() حينئذٍ عَدَ كل ركعتين بركعه. فيأتى 
تافله اللهن مكلا سك عغره ركه وهكذا قن ثافله النصره وحلى هذا راقن بالقثر مين (عا كل دور كسدلقك 


ص: ع" 


.١ -١‏ وهو المنصور بالأدله. المؤيّد بالسيره العمليه» من غير فرق بين يوم الجمعه وغيره. (المرعشى). 

؟ -1. والأفضل له لو اختار عدم القيام الجلوس متربّعاًء لكن لا التربيع المذموم وهو الجلوس بجعل الرجل على الرجل. 
(المرعشى). 

*- #. فى الأسولويّه نظرء بل الظاهر من عدم الاعتناء بها عد كلّ ركعهٍ جالساً ب ركعهٍ قائماً. (آقاضياء). *# خصوصا لمن يستطيع 
القيام. (مهدى الشيرازى). * فيه تأمّل» والأحوط الإتيان بها رجاءً فى المره الثانيه» سواء المختار وغيره. (السيستانى). * بل ينبغى 
الاحتياط به على ما يستفاد من الأخبار. (مفتى الشيعه). 

- *. بل بركعتين من جلوس بسلام واحد. (عبدالله الشيرازى). 

فاه يأتن بها كذلكك رحاة, لحني التق )عاقلا يعد جواق إقبان ال كعفين البعصلية ععالسياً. [مفى الشيعة). 


فصل فى أوقات اليوميّه ونوافلها 
وقت الظهرين 
وقت الظهرين120١)‏ ما بين52) الزوال والمغرب0))» ويختصٌ الظهر 


ص: 36 


1-1 ولو لو يصليما إلى المعرت سلاعماما ل عذكب التحيره البشرقية قريه إلى الله تعالىالاصدر الدين الضدر). 

١‏ - 1. لا-ريب أن للمغرب معني لغويا وعرفياء وهو سقوط الشمسء والشارع لم يتصرف فى معناهء غايه الأمر اعتبر فى صلاه 
المغرب زوال الحمره؛ وهو تعتّد يعمل على طبقه فى مورده؛ ولا دليل على ثبوته فى آخر صلاه الظهرين, فالأقوى فيهما امتداد 
وقتهما من الزوال إلى الغروب» بمعنى سقوط القرصء لا المغرب. (الرفيعى). 

«- #. لكن لا يوشّرهما عن استتار القرص: ولو أخر فلا يتعرّض للأداء والقضاء. (حسين القمى). * بل الغروب على الأحوطء فلو 
أخَرهما إلى الغروب يصليهما قبل ذهاب الحمره. بلا تعرّض لنيه الأداء والقضاء. (الإصطهباناتى). * بل ما بين الزوال وغروب 
التحسين قل الأنصوط (المرلكي )لاس الأخينار أن آخر وقنهما غنات القنمس: ولحل درافوا نه المقر نكا امس 
(البجنوردى). * الأحوط أن لايؤجرهما عن مغيب القرصء وإذا تأخّر فيبادر إلى إتيانهما قبل ذهاب الحمره المشرقيه. (الفانى). * 
الأحوط إن لم يكن الأ-قوى عدم جواز تأخيرهما عن غيبوبه جرم الشمس . وإن أتى بهما بعدها وقبل ذهاب الحمره فالأحوط 
الإتيان بقصد ما فى الذمّه من دون قصد الأداء والقضاء. (المرعشى). * الأحوط إن لم يكن أقوى عدم جواز تأخير الظهرين عن 
سقوط القرص. (الخوئى). * الأسحوط أن لايؤ رهما عن استتار القرص. (حسن القمى). * بل ما بين الزوال وغروب الشمس؛ 
كما أن أول.وقت العشاءين غروب الشتمس: ولكة الأحوط تأخيرهما إلى ذهات الحمره المشرقيه بل لا تتركك. (الروحاتى): + 
والأحوط عدم تأخير الظهرين إلى ما بعد غروب القرص. (مفتى الشيعه). 


بأُوّله(1١)‏ مقدار أ دائها بحسب حاله. ويختصٌ 
ص: 758 


11 جعل كتياوء نا :رقيواة الله عليهم _ للوقت ألواعاً أرعث وفت اعساض» ووقك استراكف ووقح ففمله ووقة إسرانه 
ورقو عل كن هنا حكها واكام ومن أحكام الاختصاص: أن الشريكه إذا وقعت فى وقت شريكتها المختصّ _ كما لو 
وقعت العصر فى أوّل الزوال مثلا _ تبطل عمداً أو سهواًء وهكذا المغرب والعشاءء والأصيح عندنا أ نّه لا اختصاص فى الوقت 
أصلاء وإنّما يجب الترتيب بينهما مع التذكر فلو وقعت العصر فى وقت الظهر _ أى أوّل الزوال _ سهواً كانت صحيحه؛ كما 
ينص عليه قوله سلام اللّه عليه: «إذا زالت الشمس فقد دخل الوقتان إلا أن هذه قبل هذه)(الوسائل: الباب * من أبواب المواقيت» 
ح١.)؛‏ وعليه تترّل الصحيحه الأ-خرى التى يقول فيها: «أربع مكان أربع»(الوسائل: الباب ؟ من أبواب المواقيت» ح18.)» وليس 
معناه ما ذكره الأستاذ فى المسأله () الآنيه من احتسابها ظهراً بعد أن نواها عصراً؛ فإنّ الشىء لا ينقلب عمّا وقع عليه» بل المراد 
بها أنها تنشى عضرا كننا تزاهاء وماق بالظلير تحدعاة لذن الرقت صالح لكل متهماء كه حضدا. (كاشفت الغطاء): 


العصر2١)‏ بآخره كذلكك(0). 
وقت العشاءين 


ومابين المغرب ونصف الليل() وقت للمغرب والعشاءء ويختصٌ المغرب بأوّله بمقدار أدائه. والعشاء بآخره كذلكك(6). هذا 


ص: /” 


.١ -١‏ بمعنى أن الظرف غير قابل لوقوع الظهر فيه؛ فإِنْ حديث ابن همّام(الوسائل: الباب ؟ من أبواب المواقيت» ح17.) يقتضى ما 
تتكرى لتق اليد 4 

؟- ؟. اختصاص الظهر من أول الوقت بمقدار أدائها إِنّما هو لوجوب الترتيب ما بين الفريضتين» واختصاص العصر من آخر 
الوقت بمقدار أدائها إِنّما هو لكون العصر أهمّ من الظهر لمن لم يكن صلاهما إلى ذلكك الوقت حسب ما يظهر من الأدلّه 
وكذلك القول فى المغرب والعشاء, وإلأ فإنٌ أدله الاشتراكك أقوى وأظهرء وهى تقتضى اشتراكك الفريضتين فى جميع الوقت. 
(زين الدين). 

*- ". ويحسَب الليل من أول الغروب إلى الفجر, لا طلوع الشمس. (مفتى الشيعه). 

*- ع. اشتراكك الوقت فى الفرائض الأربع لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). 

ه- ه. لم يرد عنوان المضطرٌ فى النصوص ء بل الوارد فيها عنوانا الناسى والنائم. (تقى القممى). 

#- ع. فى إلحاق غير الأعذار الثلاثه بها نظر؛ لعدم الدليل. (آقاضياء). * فى الاضطرار لغير الثلاثه المذكوره تأمّلء فالأحوط فيه 
عدم التعرّض فى التنه للأداء والقضاء. (الإصطهباناتى). * الأولى حذف هذه الكلمه والاقتصار على الثلاث. (الرفيعى). * التعدّى 
عن الأحوال المذكوره إلى غيرها محل تأمّلء والأحوط فى غيرها عدم قصد الأداء أو القضاءء بل يؤتى بها بقصد ما فى الذمّه. 
(المرعشى). * فى الاضطرار غير النوم والنسيان والحيض الأ-حوط الإتيان بهما بقصد ما فى الذمه؛ من دون تعرّض للأنداء 
والقضاء. (الروحانى). 


أحوال الاضطرار فيمتدٌ وقتهما(١)‏ إلى طلوع الفجر(؟). 
ويختصٌّ العشاء من آخره(*) بمقدار أدائها دون( 
ص: /7 


.١ -١‏ فيه إشكالء والأ-حوط له الإتيان بهما فيه بقصد ما فى الذمّهء من دون تعيين الأداء والقضاءء وفى آخره يقدّم العشاء ثم 
يقضيها بعد المغرب أيضاً. (البروجردى). * فيه تأمّلء ولا يُترك الاحتياط بالإتيان بهما بقصد ما فى الذمّه من دون تعيين الأداء 
والقضاءء وفى آخره يقدّم العشاءء ثم يقضيها بعد المغرب. (أحمد الخونسارى). * فيه إشكالء وكذا فى العامدء فلا يُتركك 
الاحتياط بالإتيان بعده بقصد ما فى الذمّه. (الخمينى). * هذا لا يخلو من إشكال ء فالأحوط الإثيان بهما حينئل بقصد ما فى 
الذمّهء من دون قصد الأداء والقضاءء وإذا بقى من آخر الليل المتّصل بالفجر بمقدار العشاء ولو ركعه فالأحوط تقديم العشاءء ثم 
المغرب, ثم العشاء. (المرعشى). * والأسحوط الإتيان بهما بقصد ما فى الذمّهء ولو لم يبقّ إلى طلوعه بمقدار الصلاتين يأتى 
بالعشاء احناطاء والأحوط قشاؤهما بعد الوقت مترثيا. (اللتكرانى). 

؟- 7. فيه تأَملء بل لا يبعد الامتداد إلى النصف كالعامد. (الفيروزآ بادى). * الأحوط الإتيان بهما بتئه ما فى الذمّه. وفى آخره 
يقدّم العشاءء ثم يقضيها أيضاً بعد المغرب. (عبد الله الشيرازى). 

# الأحوط إثبانها رجاء وقضاوءها بعد المقرت: وكذلكة العامد فى التأخيير. (الحائرى), 

- ع. الظاهر أنه لا وجه للتفصيل بين المغرب والعشاءء فإِنْ المستفاد من النصّ قابليه ما بين الحدّين لكليهما. (تقى القمّى). 


المغرب(١)‏ من أوّلهء أى ما بعد نصف الليلء والأقوى(5) أنّ العامد( فى التأخير(؟) إلى نصف الليل أيضاً كذلك(ه). أى 
يمتدّ وقته(2) إلى 


ص: 53> 


.١ -١‏ الاختصاص بمعنى وجوب إتيان المغرب قبل العشاء ثابت هنا أيضا. (الفانى). 

؟- 1. لا قوّه فيه؛ فإنْ الحكم الاضطرارى لا يشمل العامد فلا يُتركك الاحتياط المشار إليه فى كلامه. (تقى القمى). 

#. الأقوى خلافه. (الكوه كمَرّئى). * بل الأقوى خلافه. (الميلانى). 

عفن كونه أقوئ محل نظ بل لاقؤه فيه؛ لأن أدله امعداذ وقت العقاءي مختضه بالمعدور. (مفى الشيعه). 

نه الأقوى العياء وقث العقاءين للميكتار حضف اللبل+ وإن كان الأحوط لمن أخرهما عن نضف الليل عامدا أن يضليهما قبل 
الفجرء ولا ينوى بهما الأداء ولا القضاءء وأن يرتّبهما فى القضاء على الفوائت إذا كانت عليه فوائث سابقه. (زين الدين). * فيه 
إشكالء بل منع. (اللنكرانى). 

*- 8. فيه نظر؛ لظهور روايه فرقد(الوسائل: الباب ١7‏ من أبواب المواقيت, ح8.) فى انتهاء وقتها بنصف الليل. (آقاضياء). * فيه 
إشكالء بل منع» لكنّ الأحوط أن يصلّيهاء ولا ينوى القضائيه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * فيه منع. نعم» ذلكك وقت 
لغير العامد. (الشاهرودى). * فيه إشكالء فالأحوط على فرض التأخير عدم قصد الأداء والقضاءء بل يؤتى بها بقصد ما فى الذمّه. 
(المرعشى). * فيه منع» والأحوط أن لا ينوى الأداء أو القضاء. (الخوئى). 


القجر ةفك وإن كان آثما بالتأخخيرء لكث الأحرط :8 أن لا بتر 81 الأذاء 


ص: 7 


.١ -١‏ لقوله عليه السلام فى روايه عبيد: «لا تفوت صلاه النهار حتّى تغيب الشمسء ولا صلاه الليل حتّى يطلع الفجرا(وسائل 
الشيعه: الباب ٠١‏ من أبواب المواقيت» ح4. من لا يحضره الفقيه: 0ه1/8, ح7١٠.)؛‏ ولكنّ ظاهر الروايات الكثيره تحديد آخر 
وقت العقاميق نصحت اللبز + وسعليا عن ا خر رقت النقتف لا الأجراب أوعل. اخروقك عدواز التركك دكليناً وإن كان سكا 
لكنّه خلاف ظاهرها. (البجنوردى). * والأظهر أن آخر وقتهما للمختار نصف الليل. (الروحانى). 

-١‏ ؟. لا يُترك. (محمد تقى الخونسارى» مهدى الشيرازىء الحكيم, الأراكى؛ المرعشى). * لا يُتركك. وفى آخر الوقت يقدّم 
العشاء» ثم يقضيها بعد قضاء المغرب احتياطاً. (محمد رضا الكليايكانى). * لا يُتركك فيه؛ وفى المضطرٌ أيضاً. (حسن القمى). * 
وجوباً الإتيان بعده بقصد ما فى الذمّه من القضاء والأداء. (مفتى الشيعه). * لا يُترك. ومع ضيق الوقت يأتى بالعشاءء ثم يقضيها 
يفل قضاء المقرن اتضناطا. (السسعاني): 

". لا يتركك الاحتياط. (الفيروزآ بادى). * لا نتركك؛ وكذا فى المضطرّء لكن إذا كان عليه فوائت فالأحوط تقديمها عليهما فى 
سعه الوقت» وفى الضيق يأتى بهما رجاءًء ثم يقضيهما بعد قضاء الفوائت . (الحائرى). * على وجه لا يضرٌ بقريبته(كذا فى 
النسخه. وللمصنّف تعليقه مغايره ورد فيها: (على وجه يضر بقريئته)» فيكون مراده بيان وجه الضرر.) بأن يكون مشدّعاً فى أمره؛ لا 
فى عدر تطيقة» وإن كان الكمرى عو از قضيده فضا لما كرنا: (اقاضياء) > ذف كه فيه وف المقطاه أبقا. (حسيق 
القمّى). * لا ترك رعايه هذا الاحتياط فيه وفى المضطر أيضاً. (آل ياسين). * هذا الاحتياط لا يُتركك. (الاصطهباناتى). * لا 
يُتركك فى غير النوم والنسيان والحيض مطلقا. (السبزوارى). 


والقضاء(01). بل الأولى(؟) ذلكك فى المضطر() أيضاً. 

وقت صلاه الصبح 

وما بين طلوع الفجر الصادق إلى طلوع الشمس وقت الصبح. 

وقت صلاه الجمعه 

ووقت الجمعه من الزوال(؟) إلى(8) أن يصير(2) الظل(/1) مثل الشاخص (4). فإن أخرها عن ذلك مضى 


ص: 1 


.١ -١‏ مر مرارا أنه لا اعتبار بقصد الأداء والقضاء فى صبحه العباده. (الفانى). 

؟- 7. بل الأحوط. (الفيروزآ بادى). 

م. بل الأحوط ذلكك فيه. (الآملى). 

ع- ع. بل أوّل الزوال عرفا. (السيستانى). 

ه- . المستفاد من النصّ كون وقتها مضبقاً. (تقى القمى). 

فول إلى أن تنس ساعه مق الروال. اسيل ني المفرسارف: الأراكى)., 

.-١‏ بل إلى أن يمضى مقدار زمانٍ يتمكن من أدائها مع تحصيل شرائطها من الطهاره والاجتماع وغيرها بحسب العادهء ولا 
يبعد أن يكون هذا أقل من صيروره الظل مثل الشاخص. (محمد رضا الكلبايكانى). * فيه إشكال, والأحوط أن لايتحمّق التأخير 
مخ الأول العرفى للزوال: (اللدكرات). 

8-8 الأموجه أنّها إلى أن تمضى ساعه. والأولى الإتيان بها فى أول الوقت عرفاً. (حسين القتمى). * بل القدمين. (الحكيم). * 
على المشهورء لكن يحتمل أنه من الزوال إلى أن تمضى ساعه. أو إلى أن يصير الفىء الحادث قَدَّمَين. (الميلا-نى). * فيه 
إشكالء فالأسحوط عدم التأخير عن الأوائل العرفنه للزوال» وإذا أخَرت عن ذلكك فالأحوط اختيار الظهر. (الخمينى). * والأحوط 
عدم تأخرها عن القدمين» والقدم على حسب الاصطلاح سُبْع الشاخصء وينطبق ذلكك مع أوائل الزوال بنظر العرف. (المرعشى). 
* الأقوى أنْ وقت الجمعه ينتهى بمضئ زمان يسع خطبتيها وركعتيها كاملتين مع مستحباتهما وتحصيل شرائطهاء وهو معنى كون 
الجمعه متا ضَّيّق فيه» كما ورد فى بعض الأدلّه(الوسائل: الباب 8 من أبواب صلاه الجمعه. ح١‏ و 019 وأنّ وقتها ساعه تزول 
الشمس إلى أن تمضى ساعه. كما فى بعضها الآخر(الوسائل: الباب 8 من أبواب صلاه الجمعه. ح١‏ و 19.). (زين الدين). * 
امغداد وقنها أيضا إلى القروت:_ كما اكقاره القدويد _ لأ يكلو هن وجلا وج والأخوظ ما فى البعة , (الروحات )+ أى بمقداز 
ساعه ونصفها من الزوال تقريباً. (مفتى الشيعه). 


وقته0ل4 ووجب عليه الإتيان بالظهر 2 ؟). 


أوقات الفضيله 


ووقت فضيله الظهر() من الزوال(؟) إلى بلوغ الظلّ الحادث بعد 


ص: زذض 


كا بل الأحوط أن يضيز الظل ومقدان تعن الناشدن. سن التق ): 

؟- 1. والأحوط عدم التأخير عن الساعه الأوّليه. (مفتى الشيعه). 

*- ". تحديد وقت فضيله الظهر إلى القدمين وفضيله العصر إلى أربعه أقدام لا-يخلو من قوّهء وهو المناسب لأخبار الذراع 
واللؤافين» ١‏ الرقيسي ). 

#-ع. بل الأولى والأحوظ لمن أراد الفضل تأخير الظهر عن الزوال بمقدار نافلتها. (آل ياسيق). 


الانعدام10) أو بعد الانتهاء مثل الشاخص(5). 
ووقت فضيله العصر من المثل0) إلى المثلّين على المشهور(6)» ولكن لايبعد(0) أن 


ص: رسا 


اناق كبا فى البلا الى شرحت رووسهاهة القنس احاناء وهى اللداف الواقد بن الميل الضري إلى الخيل الستمالى بحي 
فيناؤاء عدار القمسن فى الشدا هه خلا الألنهر مو إلى نيط بالفينة إلى لكف البلاما [المر عق )د 

-١‏ ؟. امتداده إلى هذا الحدّ لا يخلو من تأمّلل. نعم, الإتيان برجاء الفضيله لا بأس به. (حسين القَمّى). * الأقوى امتداد وقت 
فضيله الظهر إلى القَدّمِينء والعصر إلى أربعه أقدامء ويرجع إليها التحديد بالذراع والذراعين» ودونه فى الفضل إلى المثل 
والمثلين عند الاختلاف. (جمال الدين الكليايكانى). * امتداده إلى هذا الحدٌ مشكل جداء وكذلكك فى العصرء ولابأس بالاتيان 
برجاء الفضيله: والأحوط فى إدراكك الفضيله أن لايؤخر الابتداء بالظهر عن مقدار سيِعَى الشاخصء والابتداء بالعصر عن أربعه 
أسباعه. (حسن القمى). * على المشهورء ولايبعد انتهاء وقت فضيلتها ببلوغ الظل أربعه أسباع الشاخصء بل الأفضل حنتّى للمتنقل 
عدم تأخيرها عن بلوغه سُبْعيه. (السيستانى). 

*- . بل مبدأ فضيله العصر إذا بلغ الظل أربعه أقدام؛ أى أربعه أسباع الشاخصء وإن لايبعد أن يكون مبدؤها بعد مقدار أداء 
الظهر. (اللنكرانى). 

ع-ع. وهو الأحوط. (الفيروزآ بادى). * وهو الأقوى. (صدر الدين الصدر). 

ه- ه. بل هو الأقوى. (الفانى). * احتمال امتداد وقت فضيله الظهر إلى القدمين ثم إلى المثل قوىّء كما أن احتمال امتداد وقت 
فضيله العصر إلى أربعه أقدام ثم إلى المثلين كذلكك. (المرعشى). * بل قريب؛ من جهه ظهوره من مجموع أخبار الباب» فيكون 
مابيخ الزوال إلى صيروره الظل البعاذك يعلى الفاخسن إلى معادل قالاث ساعات من الزوال تقرياء فيكوق لزقت القضيلة مرا 
من الزوال أو المثل أو المثلين. وما قيل من أن سيره النبى صلى الله عليه و آله والأئمه عليهم السلام على التفكيكك بين الصلاتين 
لأيتاق ما ذكرتات (مفتى التيعة): 


يكون(1) من الزوال(0) إليهما(. 
ص: ع7 


.١- ١‏ بل هو الأقرب. (الكوه كمَرّئى). * بل بعيد, والأ-قرب أن يكون من القدمين إلى الأمربع بالنظر إلى الوقتء وقد يكون 
التعجيل أفضل بعنوان آخر. (الحكيم). 

اك لديل هق القنذمين إلى المتليخ على الأظهر لاحمال الددية الكلبايكاني) ع ين هن البكان ممقهيى تويك الوونطى. انق 
القمّى). * بل الأظهر أنه يكون من الذراع. (الروحانى). 

*- ". بل من القدمين إلى المثلين على الأأظهر. (النائينى). *# بل بعد مضي وقت الاختصاص بالظهر على الأحوط. (حسين 
القَمّى). * بل لا يخلو من بعد. (آل ياسين). * بل من القدمين إليهما على الأقوى. (الإصطهباناتى). * أى بعد ما يختصٌ بالظهر 
فق ألم (البروجرذى). ا بعد مقندان أداء الظهر»»وهذا وإن كان غير عد :لكث الأظهر أن مبدأ فضيلته إذا بلغ الظل أربعه أقدام, 
أى أربعه أسباع الشاخص. (الخمينى). * لكن بعد وضع ما يختصٌ بالظهر. (المرعشى). * بل بعد ما يختصٌ بالظهر. (محمد رضا 
الكليايكانى). * بعدما يختصٌ بالظهرء ولالريب أن لوقت الفضيله مراتبء فلا منافاه بين أن يكون بعضها من المثل أو المثلين؛ 
وبعضن هر اقبهنا م الدؤال» (الستزوارى): + الأقرث أنّ فضيله العصر تبتدئ من مضى مقدار أداء الظهر من الزوال إلى أن يبلغ 
الظل الحادث المثلّين. (زين الدين). * بل لايبعد أن يكون وقت فضيلتها من بلوغ الظلّ سيْعَى الشاخص إلى بلوغه سنّه أسباعه. 
والأفضل حتّى للمتنفل عدم تأخيرها عن بلوغه أربعه أسباعه. هذا كله فى غير القيظ أى شدّه الحرّء وأمَا فيه فلا يبعد امتداد وقت 
فضيلتهما إلى ما بعد المثل والمثلين بلا فصل. (السيستانى). 


ووقت فضيله المغرب من المغرب إلى ذهاب الشَّفْقَ(1) أى الحمره المغريئه(7). 
ووقت فضيله العشاء من ذهاب الشَّفْقَ(*) إلى ثلث الليل» فيكون لها وقتا إجزاء: قبل ذهاب السَّمْقَء وبعد الثلث إلى النصف. 
ووقت فضيله الصبح من طلوع الفجر إلى حدوث(50) الحمره(2) فى 


ص: إعاو 


.١ -١‏ لغير المسافرء وأمًا بالنسبه إليه فيبقى إلى ربع الليل. (السيستانى). 

؟- 1. أى من الغروب إلى مضيٌ ساعه تقريباء وهو أول وقت فضيله العشاء. (مفتى الشيعه). 

#- #. بل من بعد أداء المغرب غير بعيد» كالعصر. (محمد الشيرازى). 

*- . إلى أن يسفر الصبح ويجلل السماء. (زين الدين). * انتهاء وقت الفضيله بمقتضى النصوص: تجلّل الصبح أو إسفاره» أو 
تنويره. (تقى القمى). * ولعل حدوثها يساوق مع زمان التجلّل والإسفار وتنؤر الصبح» وكذا الإضاءه المنصوص بها. (اللنكرانى). 
ه- ه. لا دليل على هذا التحديد من جانب الانتهاءء فالأولى إتيانها قبل ذلكء ومنه يظهر حكم نافلتها أيضا. (الفانى). * المعتر 
عنه بالإسفار والتنؤر ونحوهما. (المرعشى). 


المشرق2(). 
طرق معرفه الزوال 
(ساله :20 منرق الززال463 عوك قال القاهص المتصوب سعد لقن ارش ميطلحة ويك اناكو كباافى البلداة الى يه 


الشمس على سّ.مت الزانىة كمكد بعض الأوقات0)؛ أو زيادته بعد انتهاء نقصانه» كما فى غالب البلدان» ومكة اف غالب 
الأوقات» ويعرف اها لايل 


ص: م 


.١ -١‏ بل إلى أن يتجلل الضّ بح السماءء كما فى النصّء ولعلّ ذلكك بعد حدوث الحمره بمقدار. (حسين القمى). * جعل الحمره 
نهايه لفضيله الصبح أو لوقت نافلتها _ كما يأتى _ تقريبئ؛ فإنّ الظاهر أن الأؤلى أضيق من ذلكك. والثانى أضيق من الأولى. 
(مهدى الشيرازى). * أو إلى أن يتجلل الصبح السماءء كما فى النصّ. (الميلانى). #اولعل محدوك تلكف التجمره مساوق لزمان 
التجلّل والإسفار وتنؤر الصبح المنصوص بها. (الخمينى). * فالحمره المشرقيه التى تظهر فى الآفق قبل طلوع الشمسء فيصير وقت 
فضيله الصبح أكثر من ساعه وزع يعلد السجر. والظاهر من أخبار الباب تحديده بتنؤر السماء وإضاءته بالصبحء وأمّا تحديده 
بحدوث الحمره فلم يرد فى دليل معتير. (مفتى الشيعه). * بل إلى أن يتجلل الصبح السماءء والظاهر تقدّمه على بدو الحمره 
النار كت السعات ). 

؟- ؟. هو منتصف ما بين طلوع الشمس وغروبهاء كما أن نصف الليل هو منتصف ما بين غروب الشمس وطلوع الفجر الصادق. 
(ننس الميع): 

-"#. وذلكك فى يومين قبل الانتهاء بسته وعشرين يوماء وبعده كذلكك صاعدة وهابطة. (المرعشى). * وكذا كلّ مكان يكون 
عرضه أقلّ من الميل الأعظم للشمس. (مفتى الشيعه). 

*- ع. الأظهر أنه وتاليه لا يجزيان إلا مع إفاده الاطمئنان. (الروحانى). 


القدمس اك 'الحاجه الأنمق لمن واج-_ه نقط_ه الجن_وب10) لكك_نّ ه_ذا التحدى__د تقريب__ى(0) كم_ ا 


لايخن_ى. ويع رف اكيبا بالدائ__ره الهندئ__ه» وه ى أضب__ط وأفرث 10 ويع_رف 
ص: /777 


.١ -١‏ فى بعض البلدان. (الفانى). * سواء كانت قبلته تلكك النقطه أم لا. (المرعشى). 

و- 9# لابعرى لآق ينبن الأطسان: جعيال الدون الكلباركاب )+ الأ الح لأبقرض علق ]دراك أول مراقف و إلما درك 
بعد مقع مان لامضالة (الغر يكمدازق )بض ]الا يف لكك الأ سد تشتقه: (الفرضفي )+ شدور مدان حضون الأطليفان 
بدخول الوقت. (السبزوارى). * كونه تقريبدياً _ على ما ذكره الماتن _ باعتبار وجود الملا-زمه العرفيه بين َيل الشمس إلى 
المغرب بالميل إلى الحاجب الأيمن» فلا بحصل الاطمئنان الكامل بالزوال من القرائن» كما أن التحديد بالتعريف الأوّل وحدوث 
الظلٌ الشاخص تحديد تقريبى» وكان معروفاً فى زمان الجاهليه» بل فى الانم السابقه» وهو أيضاً فى حدّ نفسه يوجب الاطمئنان 
بالزوال. ولكنّه تحقيقى عند أهل الفنّ إذا كان مواجهاً نقطه الجنوب فى البلاد التى يكون عرضها أكثر درجةً من اليل الأعظم 
القيس وق البلاة القن رفحت فق القطب الماك »و آنا فى البلؤة الى وفيت فى ددرت خط الامستواء وف الباكد التن وققت قن 
شمال خط الاستواء إذا كان عرضها أقلّ درجهً من الميل الأعظم فى حال ميل الشمس إلى الشمال فيصير الملاكك ميل الشمس 
إلى الحاحن الآسر 31 ولج نقطة المال, (نقض الشيعة)اعه وإذا كان كذلك فالخجرف ال أصوره الأطكات (اللتكران), 
*- ". غالبا لا دائماً. (المرعشى). * كما عليها الخبراء من علماء الهيئه القديمه؛ لأنّها أدق من الشاخص فى استخراج الوقت» 
فتعرك بهنذة الذائره خط تعنث التهارء وبعرف الزوال غيل الظل عن هذا البعط إلى جانب الشرقء وعدم ورودها فى الأخبار لا 
يِضِبٌ بالاعتماد عليها. (مفتى الشيعه). 


المغرب(١)‏ بذهاب الحمره(؟) المشرقيّه() عن سَّمت الرأسن (5 


ص: 8 


.١ -١‏ على الأحوط. (الحكيم). * على ما اشتهر بين الأصحاب ولزم اتباعه. (الميلانى). 

1- ؟. بل بسقوط القرص بالنسبه إلى الظهرين؛ وإن كان الأحوط لزوماً مراعاه زوال الحمره بالنسبه إلى صلاه المغرب (الخوثى). 
د يك أن الأكلير مسي الأول أن أول وها اسان الترض ع العو فى الا ذو وهر وله اأعررهنا إلى :قات افر 
(الروحانى). 

لاب © والأحوط إقباق الظهر والعصتر قبل سنقوط القرصن: :وإن كان الأقوى ها فى المتن. (السائرق ).+ على الأخوط» كنا أن 
الأسحوط إن لم يكن أقوى عدم تأخير الظهرين اختياراً إلى استتار القرصء ومع التأخير فلا يتترك الاحتياط بفعلهما قبل الذهاب 
البته. (آل ياسين». * التى تظهر بعد غياب الشمس فوق سَمت الرأسء فمجرّد استتار القرص لا يكفى» وإن ذهب إليه جماعه من 
القتدماء والمتا خرين اععنادا على حيلة من الروايات؛ لأنُ المستقاد من الروايات التكيره أن زوال الحينره أماره على وشوك وقت 
الصلاه؛ سواء تمككن من رؤيه الشمس أم لم يتمكن منهاء لوجود الجبال والأشجار ونحوهما. (مفتى الشيعه). * عند الشكك فى 
سقوط القرصض واحتضال اكتعفاته بالجبال أو الأبية أو الأشنجار وتحوهاء وأمّا مع عدم الشكك فلا تُترك مراعاه الاحتياط بعدم 
تأخير الظهرين إلى سقوط القرصء وعدم نيه الأداء والقضاء مع التأخير» وكذا عدم تقديم صلاه المغرب على زوال الحمره. 
(السيستانى). 

عد نين سرف وال الحتيرة المشترفةهوانا التهاب عق 'صبحك الر أ أخاة) لآلها لا تمدن سفكة الرأس» بل الرول عن جات 
المشرق بعد ارتفاعها مقدارأ وتحدث حمره أخرى مغرييه محاذيه لمكان ارتفاع المشرقيه تقريباً ولا تزال تنخفض عكس 
المشرقنه» فالحمره المشرقيه لا تزول عن سمت الرأس إلى المغربء ومرسله ابن أبى عمير(الوسائل: الباب ١8‏ من أبواب المواقيت 
ح6؛ الكافى 0/719 ح8.) لا تخلو من إجمال» ويمكن تطبيقها على ذلك. (الخمينى). 


والأحوط(١)‏ زوالها(؟) من تمام ربع الفلكك() من طرف المشرق(). ويعرف(2) نصف الليل بالنجوم(2) الطالعه أوّل الغروب 
إذا مالت(/) عن دائره نصف النهار إلى طرف المغربء وعلى هذا فيكون 


ص: احضو 


دالو الأولى: (المرسقى): 

1- 1. أول الوقت أفضل وأولى مع اليقين. (الكوه كمرّئى). 

*- م. المعادل لمضىّ عشر دقائق عن غروب الشمسء نعم قد يبقى بمقدار نصف الساعه بعد غروب الشمس؛ لعدم مساعده جوّ 
الفضاء. (مفتى الشيعه). 

*- ع. بل هذا هو المتعيّن. (زين الدين). 

فعشاق كله البعدف البذكور انيه (فتى القن ). 

#- ع. هذا إِنّما يتم فيما إذا كان مدار النجم متّحداً مع مدار الشمس. (الخوئى). 

- 7 لا-ينطبق ذلكك على نصف الليل؛ لعدم انطباق سير النجوم فوق الأرض على سير الشمس تحتهاء إلآ فى الاعتدال التام 
تقريبا. نعم» يدل ميلها على سبق الانتصافء فيجوز الإتيان بصلاه الليل عنده؛ لا تأخير العشاء إليه. (مهدى الشيرازى). * المعبر 
عن مَيلها بالانحدار؛ ومّن جعله أمارءً خصٌ الأماريّه بصوره انّحاد مدار النجم المنحدر مع فدان القفسسء لآ مطلقاء (المرعشن ). 


المناط(١)‏ نصف مابين غروب الشمس وطلوعهاء لكنّه لا يخلو من إشكال()؛ لاحتمال0) أن يكون(2) 


ص: 86 


* الانحدار عن دائره النصف نحو المغرب لا يستلزم كون نصف الليل نصف ما بين غروب الشمس وطلوعها. (الفانى).‎ .١ -١ 
ويؤيده جمله من الأخبار والعرف العام؛ فكما أن شدّه نور الشمس عند وصولها إلى دائره نصف النهار _ أى وسط ما بين طلوع‎ 
الشمس إلى غروبها _ فكذلك غسق الليل» أى شده الظلمه عند وصولها إلى النقطه المقابله لهاء وهى وسط ما بين غروب‎ 
الشمس إلى طلوعها. (مفتى الشيعه).‎ 

؟- ”.لا إشكال فيه. (صدر الدين الصدر). * بل لا يخلو من نظر. (المرعشى). * الظاهر أ نه لا إشكال فيه ورعايه الاحتياط 
أولى. (الخوئى). * لا-وجه للإشكال؛ فإِنَّ الليل بحسب المتفاهم العُرفى من غروب الشمس إلى طلوع الفجر الصادق. (تقى 
القفى). 

*- ". بل هو الأقوى, والنصٌ على إجماله قابل للتطبيق على مذهب المشهورء فلايعارض ما هو المقطوع به من انتهاء الليل بطلوع 
الفجر. (الفانى). * بل هو المتعين الأقوى عند التحقيق؛ لأنٌّ الانحدار كاشق عن سبق الاتتصافء» فحيتشل تترئّب الآثار المترئّبه 
شرعاً على الاتتصاف بمجوّد إبصار الانحدار؛ فمنها عدم جواز تأخير العشاء إلى زمان الانحدار الكاشف عن سبق الانتصاف. 
(المرعشى). 

- ع. بل هو المتعئن. (الكوه كمَرَئى). * ولعلّه الأقوى» كما يستفاد من إطلاءق الليل عند الشارع إلى الفجرء والمذكور فى 
الأخبار انحدار النجوم, لا الميل» وهو يدلٌ على سبقه. لاعلى أُوَلهء مع أنه ليس نجم يطلع أول الغروب فى مقدّم الآفق» بل النجوم 
الطالعه عند الغروب مرتفعه عن الآفق بكثير» فميلها عن الدائره لا يلازم الانتتصاف(فى الأصل «الانتصاب» وهو من شسهو الناسخ.) 
المذكور بل ربّما يشهد [ذلك] على ما قوّينا. (عبدالله الشيرازى). * بل هو الأقوى. (الآملى). * ولايخلو من قوّهء فيصي الإتيان 
بصلاه الليل حينئذٍ أداءًء ولايجوز تأخير العشاء إليه اختيارا. (السبزوارى). * هذا هو المتعتّن. (الروحانى). * هذا الاحتمال لا يخلو 
من قوّه؛ لما يستفاد من جمله الأخبار» ففرق بين الزوال _ وهو المنتصف ما بين طلوع الشمس وغروبها _ وبين نصف الليل» وهو 
متتصف ما بين غروب الشمس وطلوع الفجر الصادق. (مفتى الشيعه). 


نصف(١)‏ ما بين الغروب وطلوع(5) الفجر كما عليه جماعه(0. 
ص: اع 


.١ -١‏ هذا هو الأقوىء وإِنّما يدل انحدار النجوم على سبق الانتصافء لا على حدوثه حينه» فيجوز الإتيان بصلاه الليل عنده لكن 
لاديجوز تأخير العشاء إلبه: (البروجردى): *» وذلك قوق جداء (المياقى ): + وهو النظير (الشريعمدارى): * وهو غيربعيد. 
(محمّد الشيرازى). 

.وهو الأقوئ. (حسن القى). 

*- ". قولهم لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * ولا يخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). * وهو الأقوى. (الحكيم؛ حسن القَمّى. 
السستان ).+ كثير ذاهبوث إلى أن مابين الطلوغيح داغخل فين النهان (المرعفى): 


والأحوط١١)‏ مراعاه(؟) الاحتياط هنا().؛ وفى صلاه الليل(؟) التى أوّل وقتها بعد نصف الليل. 


ويعرف طلوع الفجر(0) باعتراض البياض(2) الحادث فى الأقّق المتصاعد فى السماء الذى يشابه ذَنَبِ الت رحانء ويسمّى بالفجر 
الكاكته وافقاره على الأنق للك وصسيزوزة كال طقيقة الررضات و كتهر 


ص: ضرا 


1١-١‏ والأولى: (الكوه كنوت ).» لا يتركك هذا الالحتياط. (اللذكراتى). 

ا لير كف (اللشيف ا 

اواك كه اننا مد سحت امال ك3 الميدا هرا التفرس هو ل تركف مين القلى ). 

ع ع. بأن لا يؤتى بها قبل الانحدار الكاشف عن سبق الانتصافء كما أنّه لا يجوز التأخير إلى حدوث الانحدار. (المرعشى). 

ه- ه. وهو الأظهر. (الفيروزآ بادى). 

8-8.وهو الميزان» لا تضاعده: (المرعقتى). 

/ا- . ويعتبر التأخير ليالى القمر حتّى يقهره ضوء الفجرء ولا يكفى التقدير. (كاشف الغطاء). 

8-4 كما فى روايه ليث المرادى. (المرعشى). * هذا التشبيه موجود فى حديث أبى بصير(الوسائل: الباب /7ا من أبواب 
المواقيت» ح١‏ و 1.)» وهى ثياب رقاق تصنع فى مصرء كما أنْ التشبيه بنهر سوراء واقع فى خبر علىٌ بن عطته(الوسائل: الباب 71 
من أبواب المواقيت» ح١‏ و 7.)» وسوراء موضع فى العراق كان نهراً صافيً؛ كما أنْ (أصدقكك بزياده حسنه) فى متن العروه إشاره 
إلى حديث آخر مرسل. نعم» فى بعض الروايات(المستدرك: باب النوادر من أبواب المواقيت» ح2.) الضعيفه أن ما بين 
الطلوعين ليس من الليل ولا من النهار. (مفتى الشيعه). 


سووع 83 ويف كلما ذققه تظر ا أجتلاقك ورياده ته بويعنان» :| اخرى | النشان الباق على الأفة طايمد كرت سعدا ف 
السمات 


المراد بالوقت الاختصاصى 


(مسأله ؟): المراد باختصاص أوّل الوقت بالظهر. وآخره بالعصرء وهكذا فى المغرب والعشاء عدم صيعه الشريكه0) فى ذلك 
الوقت, مع عدم أداء صاحبته(2)» فلا مانع من إتيان غير الشريكه(2) فيه(2)» كما إذا أتى بقضاء الصبح أو غيره من الفواثت فى 
وَل الزوال» أو فى آخر الوقت. وكذا لا مانع من إتيان الشريكه إذا أدَى صاحبه الوقت(/1. فلو صلّى الظهر 


ص: رذ 


1-1 كما فى خمز انق عطيد (المرغقيى). 

؟- ؟. وبعباره واضحة: أنْ الفجر الصادق هو البياض الممتدّ فى الأفق الْذْى عا نكن ضوضا وانجلاءً» وقبله الفجر الكاذب» وهو 
البياض الممتدٌ من الآفق إلى السماء كالعمود محاطاً بالظلام. (مفتى الشيعه). 

*- #. مع إتيانها فيه. (الفيروزآ بادى). * لا يخلو من نوع تأقل» والأحوظ تأخير الشريكه إلى أن مق عتدار أذاء ضاعكيا: 
اجنين الف ): 

دعبل يتحضر البظلان فيما إذا فشر الأمر بأداء صاحه الوفت: (القاق). + مهدا (السيستاتى). 

ه- ه. فيه إشكال. (الإصطهباناتى). 

#- ت. تقدّم أن الأقوى اشتراك الفريضتين فى جميع الوقت,ء وأنّ الاختصاص إِنْما هو لوجوب الترتيب» فتصح الشريكه إذا 
صلاها فى الوقت المختصٌ بصاحبتها نسياناً أو غفله. أو مع سقوط الأمر بهاء كما لا مانع من الإتيان بغير الشريكه كما فى المتن. 
(زين الدين). 

- /. بل قد تصيح مع عدم أدائها أيضاًء كما لو زعم أ نّه صِلّى الظهر فأتى بالعصرء ثم تتبن أ نّه لم يصلّ الظهر, وأنْ العصر وقع 
فى الوقت المختصٌ بالظهر ولكن وقع جزء منها فى المشترككء أو زعم أ نّه صلّى العصر قبل الظهر سهواً فأتى بالظهر فى الوقت 
المختصّ بالعصر قضاءً على القول به ثم تبين أ نّه لم يصلٌ العصر فإنٌ الأقوى صحكحتهماء ويأتى بالشريكه بعدهما أداءً أو قضاءً. 
(البروجردى). * وكذا لو لم يؤدّها بزعم إتيانها وأتى بالعصر فى مختصٌ الظهرء ولكن وقع جزء منها فى الوقت المشتركك بناءً 
على تأثير وقوع الجزء فى الصخه. (المرعشى). * بل إذا زعم أداءها وإن تبيين أنّهِ لم يأتِ بهاء بل تصح الأولى إذا أتى بها فى 
الوقت المختصٌ بالثانيه مع العلم بعدم الإتيان بهاء غايه الأمر يكون عاصياً فى عدم الإتيان بصاحبه الوقت. (الروحانى). 


قبل الزوال(1) بظنّ دخول(؟) الوقت» فدخل الوقت فى أثنائها ولو قبل( السلام(؟)؛ حيث إِنّ صلاته صحيحه(2) لا مانع من 
إتيان العصر(2) أوّل 


ص: عع 


1-1 ولو شك بحل القراغ فى دخولبوقت الظهر عنقت صلايه بقاعده القراغ» 'لكن لأليقيت بها مخول الوقع» فلاديجوز أن 
يصلّى العصر إلا بعد العلم بدخول الوقت. (الرفيعى). 

"- 7. يأتى تفصيل ذلكك. (صدر الدين الصدر). 

*- م. لاييتركك الاحتياط بالإعاده فيما إذا دخل الوقت بعد التشهّد وقبل السلام. (الكوه كمَرّئى). 

*- . فى صوره وقوع السلام وحده التفصيل: بين كونه مخرجاً غير جزء أو جزءاً مخرجاً منها احتمال قوىٌء ولكنّ الأسحوط 
الإعاده فيما إذا دخل الوقت بعد التشهّد وقبل السلام. (المرعشى). 

ه- ه. على تفصيل يأتى فى أحكام الأوقات. (الميلانى). * فى الصيحه إشكالء كما يأتى. (الخوئى). * فيه إشكالء والأحوط 
الأعاده: (نضين القتتى). 

#- ع. لا يخلو من شبهه وإشكال. (الحكيم). * فيه إشكال. (الآملى). 


الزوال» وكذا إذا قدّم العصح علق الظير سنهوا وبقى ين الوقري مقدار أربع ركعات لا مانع من إتيان الظهر(١)‏ فى ذلكك الوقتء 
ولا تكون قضاءً(؟)؛ وإن كان الأحوط(") عدم التعرّض(6) للأداء 


ص: مع 


1-1 والأرجه حيهل أن مجعل ما اتن نه ظهراء لكن. أت بالقانيه بقصد ماف اللاتدامن غين تلاهن لكونها خضرا أوظهرا أدام أو 
قضاءً على الأسحوط. (حسين القمّى). * والأسحوط أن يجعلها ظهراً ثم يأتى بأربع ركعات بقصد ما فى الذمّه أعم من الظهر 
والعضن لقف الشيعة): 

-١‏ 7. ذلك مبنيٌ على حمل الاختصاص على الاختصاص بالنسبه إلى مَن لم يأتِ بالفريضه. بشهاده أ نه لو أتى ولو بجزء منه فى 
وَل الوقت يجوز أن يأتى بالعصر بعده. مع أن مضي هذا المقدار غير كافٍ لو لم يأتِ به أصللاء وهكذا الأمر فى صوره السهو 
من أفعاله وأمثالهماء ولكنّ الحمل المزبور خلاف الإطلاق»؛ والاستشهاد المذكور أيضاً فى غايه الفساد. ولقد شرحناه فى كتاب 
الصلاه؛ فراجع. (آقاضياء). * فيه تأمّيل» بل كونه قضاءً لا-يخلو من وجاهه؛ فلا يُتركك الاحتياط بالاتيان بقصد الأمر الواقعى. 
(الكوه كمَرّئى). * فيه نظر. (الحكيم). * لا يخلو من إشكال. (الآملى). * هذا هو الأقوى» وإن نوى الفريضه التى قدّمها ظهراً ثم 
صلَى أربع ركعات بقصد ما فى الذمّه _ كما فى المتن _ فهو احتياط حسن. (زين الدين). 

“"- “. الإتيان بأربع ركعات بقصد ما فى الذمّه وإن كان هو الأحوط ولكنّ الأقوى كون ما فى الذمّه هو الظهر. (الشاهرودى). * 
لا يُتركك. (الميلانى). 

؟- ؟. يعنى تفصيلاء وإن كان لابدّ من قصد ما فى الذمّه إذا أريد رعايه الاحتمال المزبور» ولكنّ ذلكك الاحتمال بعيد جدّاً. 


(الإصفهانى). * بل يأتى به بقصد ما فى الذمّه. (المرعشى). 


والقض_اء(01)» ب_ل عدم التع_رّض() لكون م_ايأت_ى ب_ه ظه_راً أو عص_راً؛ لاحتم_ال0) احتس_اب(8) 
العص_ر() المق_دّم 


ص: م8 


.١ -١‏ بل ينوى ما عليه واقعا وما فى ذمّته. (الإصطهباناتى). * قد مضى عدم اعتبار قصدهما فى صبحه العباده مطلقا. (الفانى). 

؟- ”. الأحوط أنْ يجعل السابقه ظهرا بالتئه» ويأتى باللاحقه بقصد ما فى الذمّه. (مهدى الشيرازى). * يجب عليه قصد الظهريه؛ 
لما عرفت من أنّه لو لم يتنتجز الأمر بإحداهما يصمح إتيان الأخرى» فكيف بصوره امتثال الأمر؟! واحتمال احتساب العصر المقدّم 
ظهرا ضعيف. (الفانى). 

زا اللعسال شعت (صدر الدين الصدر): ع هذا الاتمال غير مسد غلية (الخميق) :نه هذا الاحتمال هو الأقوق 
بحسب النصٌّ الخاصٌ(الوسائل: الباب 2# من أبواب المواقيت» ح65.). (تقى القمى). 

*- ع. وإن كان هذا الاحتمال بعيداً. (الإصطهباناتى). * الاحتمال ضعيف. (الحكيم). * هذا الاحتمال ضعيف مضعّْف فى محله. 
(المرصقي )دع قيضت نهدا . (الآعلى )+ لكله رست [الستؤواري): 

ه- ه. لا وجه له ظاهرا. (الرفيعى). * لا وجه لهذا الاحتمال؛ إذ هذه العناوين قصديه. فبعد ما أتى بها بعنوان العصريه لا تنقاب 
عتما هى عليها إلا بمجىء الدليل على العدول ولو كان بعد الفراغ؛ لأنّ العدول _ كما قدّمنا _ خلاف القاعده ولا دليل هاهنا 
عليه. (البجنوردى). * لكنّه ضعيف. (محمد رضا الكليايكانى). * هذا هو الأظهر بحسب النصوص. ولكن لعدم إفتاء المشهور به 
لا بتركك الاحتباط بأن ينوى ما فى ذمته واقعاً. (الروحانى). 


ظهر لق وكوة هذه الصالاءة 18 عصر الاق 
ص: ا 


.١ -١‏ وهو ضعيف جدَاًء خصوصاً مع قصد العدول؛ لأنَّ الظهريّه بقرينه أخبار العدول من العناوين القصديّه. ومستحيل انقلاب 
حقيقه أحدهما بالآخر بدون قصده ولو عدولاًء والمفروض أنّ المقدار المعلوم من مشروعيه العدول هو العدول حين الصلاه لا 
بعد تمامهاء وما فى بعض النصوص من مشروعيّه العدول بعد العمل أيضاً غير معمول به» فمطروح كما لابخفى. (آقاضياء). * 
هذا الاحتمال لا وجه له أصلاً؛ لما عرفت من أن الشىء لا ينقلب عا وقع عليه ولذا كان العدول على خلاف القاعده؛ وصيحه 
العصر فى أوّل الزوال وصععه الظهر آخر الوقت يكشف أو يبتنى على صحعه ما ذكرنا من عدم الاختصاص فى الوقتء لا-فى 
الظهرين ولا العشاءين» بل الوقت كله صالح لكلّ منهماء وَإِنْما يجب الترتيب بينهماء وتقديم الظهر على العصرء والمغرب على 
العشاء مع التذكرء أمّا مع الغفله والنسيان فتصحٌ الثانيه لو وقعت قبل الأولى. (كاشف الغطاء). * هذا الاحتمال ضعيف جدّاً. 
(البروجردى). * هذا الاحتمال بعيد جِدَاً. (مفتى الشيعه). 

لاتان اللقرس أن الباق فى الدكلاهو اللي لكن لو صنل أرعاتوقق ماف الذقه خان احوط (الدافى »عبال الدين 
الكليايكانى). 

*-". وكذا لا مانع من صححه الظهر إن أتى بها نسياناً مع عدم أداء صاحبه الوقت فى آخر الوقت, وأن تُحسب قضاء. 
(الفيروز] بادى): + وهو الذى عله أظهر القوليخ فى المسأله الآثيه لكثه مشكل جذا. (آل ياسين ): 


لو صلى اللاحقه قبل السابقه 


(مسأله *): يجب تأخير العصر عن الظهرء والعشاء عن المغربء فلو قدّّم إحداهما على سابقتها عدا بطلخه سواء كان فى الوقت 
المختصٌ أو المشتركك(1)؛ ولو قدّم سهواً فالمشهور(؟) على أ نه إن كان فى الوقت المختصٌ بطلت0)» وإن كان فى الوقت 
المشترك: فإن كان التذكر بعد 


ص: 6 


الأى النصب_بالأولن, (الحميض ). 

-١‏ 1. والأقوى ما عليه المشهور ممما ذكره إلى المسأله الأخيره. والحكم بها كما ذكره من البطلان قوىٌ عندى, لكنّ النسبه إلى 
الشهره مشكل. (الفيروز] بادى). + هذا هو الأقوى. (النائينىء جمال الديق الكلبايكاتى). * الشهره فى بعض ما ذكر غير ثابته» 
والأقوى فى الفرض هو بطلان العصر والعشاء إن وقع جميعهما فى الوقت المختصّ بالظهر والمغرب» وصححتهما عصراً وعشاءً إن 
وفنكا كاوشا فى النصر كو أن إن تذكر فى الأثناء: فمع الوقوع فى المشتركك وبقاء مجحل العندول يعدل؛ ومع عدم بقاء 
محله تصيح عشاءًء ومع الوقوع فى المختصٌ إشكال أحوطه العدول والإتمام ثم الإعاده. (البروجردى). * وهو الأقوىء مع مراعاه 
الاحتياط الآآنف فى المسأله السابقه. (مهدى الشيرازى). * الأقوى هو صكحه الصلاه ولو وقعت فى الوقت المختصٌء وتُحسب 
عصراً وعشاءً لو تلذكر بعد الفراغ» فيصلَى الظهر والمغرب ويسقط الترتيبء لكنّ الأحوط الذى لا ينبغى تركه بل لا يُتركك فيما 
إذا وقعت فى الوقت المختصٌ بجميعها ولم تقع كلا أو بعضاً فى الوقت المشتركك معامله بطلان العصر والعشاءء فيأتى بهما بعد 
إتيان الظهر والمغرب. (الخمينى). * وهوالأقوى؛ والنصّ مُعرَض عنه؛ والاحتياط المذكور حَسّن. (محمد رضا الكليايكانى). 

“- ". وهو الأقوى. (الشاهرودى). * المختار أنّها تصحح عصرا على ما تقدّم. (السيستانى). 


الفراغ صبحتء وإن كان فى الأثناء عدل بتنته(1) إلى السابقه إذا بقى محل العدولء وإلآً _ كما إذا دخل فى ركوع الركعه الرابعه 
من العشاء _ بطلت(5). وإن كان الأحوط(*) الإتمام(©) والإعاده(2) بعد الإتيان بالمغرب. 


ص: 4ع 


.١ -١‏ إذا كان فى الوقت المختصٌ بالسابقه ففيه إشكال. (اللنكرانى). 

الت ا بل اصشتك#ويسهها ويضلى المغرب بعدها على الأقرى, (النائتن ».جنال الدين الكلبايكانى ): »* ظاهر كلامه كون البطلان 
فى هذه الصوره هو المشهور, لكنّه مشكل. (الإصطهباناتى). * الأظهر الصيحه. (الحكيم). * الأقوى عدم البطلان, فيتممها ويصلى 
المغرب بعدهاء وإن كان الأحوط إعادتها أيضا. (الشاهرودى). * لا يبعد الصححه؛ لسقوط الترتيب؛ للنسيان» والعدول غير ممكن» 
فتكون صحيحه بمقتضى القواعد الأوليه. واحتمال اختصاص سقوط الترتيب نسياناً بما بعد الفراغ لا وجه له. (البجنوردى). * فيه 
إشكالء فلا يُترك الاحتياط بالإتمام والإعاده بعد الإتيان بالمغرب. (الآملى). * الأظهر صححتها عشاءً فيصلى المغرب بعد إتمامها. 
(السيستانى). 

- ". لا يتتركث. (المرعشى). * الأ.قوى صححتها عشاءًء ويأتى بالمغرب بعدهاء وسيأتى منه قدس سره التردّد فى البطلان فى 
المسأله (9) من أحكام الأوقات. (السبزوارى). 

مدع ل شرك اللصماط, [الحاترى )ب له سس جركه هذا الخحباطه وإن ادك اله ل مدن من وسه. (الخميت ): 

ه- ه. لا يُتركء ولو تذكر فى الرابعه قبل الركوع عدل وأتم وأعاد على الأحوط. (حسين القتّى). 


وعندى فيما ذكروه إشكال(1)» بل الأظهر(؟) فى العصر المقدّم على الظهر [ سهواً ] صححتها() واحتسابها ظهراً(ع) إن كان 
التذكر بعد الفراغ؛ 


ص: لله 


1-1 لاد إشكال قيما ذكروة. (محمد'تقى الخوسارى: الأراكى). > لا إشكال فيه وإن كان الأحوط ما ذكره: (صدر الدين 
الصدر). * والأقوى ما عليه المشهور. (الاصطهباناتى). * بل هو الأقوى. (الرفيعى). 

ال لأ بل الأظهر متها عصيراء قب بالظهر إن كاث فى الوقت المقتر كقه وإلآ بظلت ب (مندرالدين الصدر): #فيه إشكال؛ 
لإعراض الأصحاب عن النصّ الصحيح وعدم عملهم به. (الإصطهباناتى). 

*- ". بل الأنظهر بطلانها إن وقعث بأجمعها فى الوقت المختصٌ» وصتكحتها عصرا إن وقعث ولو ببعضها فى الوقت المشتركك» 
والنصّ مُعرَض عنه. (اللنكرانى). 

؟- ع. فيه تأمرل. (الجواهرى). * أى قهراً على خلاف قصده. ولا دليل على هذا إلآ ما أعرض الأصحاب عنه؛ وهو موهون كما 
قرّر فى محله. فيكشف عن عدم إراده ظاهر النصّء وكلما زاد صِححهٌ زاد وهنا وكلما زاد ظهوراً زاد خفاءً. (الفيروزآ بادى). * بل 
الأظهر صححتها عصراً فبأتى بالظهر بعد ذلكك. (الإصفهانى). * فيه منع. (الحكيم). * تقدّم أنّه لا وجه له. بل العصر المقدّم يقع 
عصراً؛ لعدم صبحه العدول بعد الفراغ» والنصّ مُعرَض عنه؛ والترتيب ساقط للنسيان. (البجنوردى). * بل تُحتسب عصر؛ لأنَّ 
المفروض عدم تنيجز الأمر بالنسبه إلى الظهر؛ لمكان السهوء فتصيح العصر, وعليه الإتيان بصلاه الظهرء ومنه يظهر حكم التذكر فى 
الأثناء» وأنّهِ لا فرق بين الوقت المختصٌ والمشتركك فى صححتهماء ولزوم العدول مع بقاء محلّهء إلا أن الأحوط فى صوره التذكر 
فى الوقت المختصٌ إعاده صلاه الظهر أيضا. (الفانى). * فيه نظر ومنع. (المرعشى). * فيه إشكالء بل الأظهر ما عليه الشهره من 
صتعتها عضراء فيأتى بالظهر بعد ذلكك. (الآملى). * بل عصراء كما مك. (السيستاتي). 


لقوله عليه السلام (0): (إنْما هى أربع مكان أربع)(الوسائل: الباب 87 من أبواب المواقيت» ح١»‏ الكافى: 237/191 ح١.)‏ فى 


النضّ (5) الصحيح 00 لكن 
ص: 6١‏ 


.١-١‏ هذا قوىٌ جدًا لو كان فى الوقت المشترككء إلأ أنّه مع ذلكك لا-ينبغى ترك الاحتياط بإتيان أربع ركعات بقصد ما فى 
الذمّه. (الشاهرودى). 

1- 1. لكنّه مُعرَضُ عنه مع كونه بمرئيئ ومشهدٍ منهم, والإعراض كذلكك من المُوهنات؛ كما بيّن فى محله. (المرعشى). 

*- ". يشكل ذلكك مع إعراض الأصحاب عنه. نعم لابأس بالاحتياط المذكور. (الحائرى). * لكن لا يمكن الاتكال عليها بعد 
الإبعراض عنها. (الخمينى). * إذا كان التذكر بعد الفراغ فالأقرب صيحتها عصراًء سواء كان فى الوقت المختصّ أم المشتركك, 
وعليه أن بلي الليرفو إن نوى السابقه ظهراً وصلّى أربع ركعات بقصد ما فى الذمّه فهو احتياط حسنء كما قدّمناه. (زين 
الدين). * مع صححته لم يقل به أكثرهم. (مفتى الشيعه). * فيه نظر؛ لأنّه لا وثوق بكون جمله «وقال: إن نسيت الظهر...» إلى آخره 
فى صحيح زراره من كلام الإمام عليه السلام » بل يحتمل قويا كونه من كلام زراره نفسه؛ إذ الإدراج واقع فى بعض ما ينقل فى 
الجوامع عن كتاب حريزء وأا روايه الحلبى(الوسائل: الباب 27 من أبواب المواقيت» ح6.) ففى سندها ابن سنان وهو محمّد, لا 
غبدالله حسيها تقتضية الطبقات» ولعل هذا وبعه إغراقن الأصيحات عتهنا: (السسفاتي). 


الأحوط(١)‏ الإتيان(5) بأربع ركعات() بقصد ما فى الذمّه من دون تعيين 
ص: آله 


.١-١‏ هذا الاحتياط لا يُتركك. (الكوه كمرئى» جمال الدين الككليايكانى» عبدالهادى الشيرازى). * بل لا يُتركك بإتيان أربع 
كعات مدقن بقضند القريه ينوس أولاهدا اللي امال والقايه الست ذلك (غبندالله الفتيرار )عا لذ ركد (الدر عش »: 
السيووارئ+ الروحاتى): 

* ؟. لا يُترك بعد جعلها ظهراً كما تقدّمء لكن إذا لم تقع فى الوقت المختصٌء وكذا فى الفرعين التاليين. (حسين القتمى).‎ -١ 
هذا الاحتياط مطلوب بعد الاحتياط باحتساب العصر المقدّم ظهرا إذا أتى بالعصر المقدّم فى الوقت المشتركك. وإلا فالأقوى فى‎ 
الوقت المختصّ البطلان» كما مرٌ. (الإصطهباناتى). * لا يتتركك بعد أن يُحتسب ما أتى به ظهرا. (الميلانى).‎ 

“- " لا يُترككء والعمل بالنصٌ المشار إليه مع إعراض المشهور عنه مشكل جدَّاً وإن صيح سنداً. (آل ياسين). * لا يُتركك 
الاحتياط, ومع التذكر فى الأثناء والوقوع فى الوقت المختصٌ لا يُتركك الاحتياط بالعدول والإتمام ثم الإعاده. (الشريعتمدارى). * 
لا يُتركك مع جعل ما أتى به ظهراء والعمل بالنصٌ من جهه الإعراض مشكل. (حسن القمّى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (مفتى 
الشيعه). 


أنها ظهر أو عصرء وإن كان فى الأثناء عدل؛ من غير فرق(1١)‏ فى الصورتين بين كونه فى الوقت المشتركك(7) أو المختصٌ (*0. 
وكذا فى 


ص: م 


.١ -١‏ الأ.قوى البطلا-ن إذا كان فى الوقت المختصّ فى الصوره الأولى» بل الثانيه أيضا. (الكوه كَمَرَئى). * إذا وقع شىء منه فى 
الوقت المشترككء أمّا مع وقوع جميعه فى الوقت المختصٌّ فالأظهر بطلانه. (مهدى الشيرازى). * الأحوط فى المختصّ العدول 
والإتمام ثم الإعاده مع العصر. (عبداللّه الشيرازى). * قد مرّ الفرق. (اللنكرانى). 

-١‏ 1. جواز العدول إذا كان التذكر فى الوقت المشتركك» وإن كان الشروع فى الوقت المختصٌ له وجه موجه. (المرعشى). 

*- ". تقدّم أن البطلان فى هذه الصوره هو الأقوىء سواء تذكر بعد الفراغ أم فى الأثناء. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * 
بل الأقوع البطلان فى السورتين إذا كان فى الوقت المخصن» كما عو المشهورة و كذافى العشاءين. (الجائرى). + يعن 
المختصٌ بالظهرء وإلا ففى فرض اختصاص الوقت بالعصر لا مجال للعدول إلى الظهرء بل يصيح عصراً بناءَ على ما ذكرنا من عدم 
اختصاص الاختصاص بمن أتى بالفريضه. (آقاضياء). * بل الظاهر بطلانها إذا وقعت فى الوقت المختصّء وكذا فى العشاء أيضاً. 
(آل ياسين):* البظلان فى الوقت السخص لايخلاو من قؤهه وكذا فى العشاء. (الاصطهباناتى ).ا لا محال للعدول :إذا كان الت كر 
فى الوقت المختصٌء أمّا إذا كان الشروع فى المختصٌّ والتذكر فى المشترك فالعدول فى محله. (الحكيم). * الأقوى البطلان فى 
هذه الصوره؛ سواء تذكر فى الأثناء أم بعد الفراغ. (الشاهرودى). * الأ-ظهر أنّه لو كان التذكر فى الوقت المختصّ لا مجال 
للعدول. (الآملى). 


العشاء إن كان بعد الفراغ ضصكت» وإن كان فى الأثناء عدل إن 3 حل العذولة على ما ذكروه لكق امن غير 3ر13 
بين الوقت المختصٌّ والمشتركك(6) أيضاً(0). وعلى ما ذكرنا(ع) تظهر(/1) 


ص: م 


.١ -١‏ يأتى فيه ما تقدّم فى الحاشيه السابقه. (المرعشى). 

اك لانوإذا فيد حن نيه[ الحدول مضى وصححتء كما تقدّم. (الحكيم). * ومع عدم بقائه يبمضى وتصحٌ عشاءًء كما مر. 
(اللسبفاق ا عديل إن قاوز مع العدول فالأحوط الإتمام والإعاده. (الآملى). * ومع عدم بقائه بطلت. (الروحانى). 

*- ". قد عرفت أنّ الأقوى البطلان فى الوقت المختصٌ. (الكوه كمَرّئى). * قد تقدّم أنّ التذكر فى المشتركك مجدء وأمًا التذكر 
فى المختصّ فلا أثر له فى صبحه العدول؛ وإن كان محله باقياً. (المرعشى). * تقدّم أنّهِ فرق بينهماء وأنّ الأظهر إن كان التذكر 
فى الوقت المختصّ لا مجال للعدولء بل يختصٌّ بالظهر والمغرب. (الآملى). 

ع- *. فى المختصٌّ إذا ذكر قبل دخول الوقت المشتركك بطلتء ولا مجال للعدول» كما تقدّم. (الحكيم). 

ه- ه. وإن تجاوز محلّ العدول كما إذا دخل فى ركوع الركعه الرابعه من العشاء فالأحوط أن يتمها عشاءً» ثم يعيدها بعد الإتيان 
بالمغرب. (زين الدين). 

- 6. يأتى تفصيل ذلكك. (صدر الدين الصدر). 

- /. الظاهر عدم الفرق بين القولين» إن الوقت لو لم يكن قابلا لكلتا الصلاتين _ كما هو المفروض _لا يمكن تعلق الوجوب 
إلا بصلاه واحدهء وهى صلاه الظهر والمغرب» أو صلاه العصر والعشاءء ولا موضوع للتزاحم فى المقام. (تقى القتمى). 


)١(هدئاف‎ 


ثمره القول بالوقت الاختصاصى 
الاختصاص فيما إذا مضى من أوّل الوقت مقدار أربع ركعات فحاضت المرأه فإنّ اللازم حينئظٍ قضاء خصوص الظهر( 5 وكذا 


إذا طهرت من الحيض ولم يِبقّ من الوقت إلأ مقدار أربع ركعات فإِنْ اللازم حينئدٍ إتيان العصر فقط. وكذا إذا بلغ الصبيئّ ولم 


وأمًا إذا فرضنا عدم زياده الوقت المشتركك عن أربع ركعات فلا يختصّ(6) بإحداهم_|(2)» بول مكة_ ن أن قال 


ص: زه 


.1١-١‏ يلزم على القول بالاختصاص بطلان الظهر لو صلاها سهواً ‏ فى الوقت المختصٌ بالعصر ولم يكن صلَّى العصرء وكذا لو 
على الكرت ديو ا فى الرقك المفض بالعساء وتنن رقى :تع سهد ا اللقق كارك نوما كرون كراقد الكسضيادن سكن أذ 
يكوة من فوائد ارتب (الجواهرى). 

؟- 5. إذا لم تككن أدّتهاء والأحوط قضاء العصر أيضاً؛ لاحتمال سقوط اعتبار الترتيب فى هذا الفرض بدعوى انصراف أدلته عن 
مثل هذه الصوره. أو لقاعده الميسور» وعلى ذلكك فتكون العصر واجبه؛ وبتركها يصدق الفوتء وتتناولها أدله القضاءء وإن كان 
تركها لمزاحمتها لما هو أهمّ وهو الظهر. (زين الدين). 

مم يدام على التخصاصضن آخير القت يه (السرغقي ). 

#دعبيل شط بالأول نيما (مهتئ الفيرازف) + بل يفطن بالاول يدولا مجال للتشير, قن القن ). 

ه- ه. الأظهر اختصاصه بالظهر, فلو بلغت الصببه ثم مضى مقدار أربع ركعات ثم حاضت قبل أن تصلّى فعليها قضاء خصوص 
الظهر: (الاضصفهاق ).+ الأقرق تعيبه للكولى. (القافيي): ابل بخص بالظير على الأنظور ا(تحسين القي ).+ اللقوئى تعبيق 
اللولى. (محمد تقى الخوانسارىء الأشراكى). * فيه تأمّل: ال مصعبي الررب احجان بالطين بو الراك يتفي الدايي (الكوه 
كت ##جل بكسن بالكرلى مهما (تهدى القنيزاقى): ال 0 
الاتيان الأ تنم حال الزن ل ليان تركه. (الشاهرودى). *# بل يختصّ بالاولى على الأقوى. (الميلانى). * 
اختصاصه بالصلاه الأولى؛ والقول بآ شرطيه الر يب تقض تضوره إمكاة إثانييا جبيعا دعوى بلا دليل: يا 
بح عله الارق ونا (عدالله الشتبرارع). دبل يقتض ,ا ولاسما فى ضورع العيك. (القاق )غيل يعن للذولن بويا كار 
الظهرء ثم يقضى العصر وإن لم يصلّ أصلاء أ امار العصضر كتشييبا عق الأظين [الترعقي ادبا كل بالاولى: (الكر : 
اللنكرانى). * الظاهر تعيّن الأأولى. (السبزوارى). * تعينه للأنولى قوى؛ والأسحوط قضاء العصر أيضاً للاحتمال المتقدّم. (زين 
النرو اد لامر الاعس ان :نالا ولق (محمّرد الشيرازى). * الأظهر اختصاصه بالظهر. (حسن القممى). * ولكن لايبعد لزوم 
الإتيان بالظهر من جهه أهميتهاء وكذا الكلام فيما بعده. (السيستانى). 


***)١(رييختلاب‎ 


ص: 0 


11 بعين هذا والأقرى ققاء الظلير مض (صدرالدي. السدن. » الأقرى فى الفرضن المتكور ضيه لأولى: (الاسطيباناق )ب 
بل لا يبعد تعن الظهر. (عبدالهادى الشيرازى). 30 لكن الأقوى تعيين الول (الشريعتمدارى). 30 الظاهر اختصاصه بأدل 
المللاقن. (الرفيعئ): 


بينهما(1)» كما إذا أفاق المجنون الأدوارىٌ فى الوقت المشتركك مقدار أربع ركعاتء أو بلغ الصبىّ فى الوقت المشتركك ثمٌ جنّ 
أو مات بعد مضي مقدار أربع ركعات» ونحو ذلكك. 


ص: /ام 


ادال الأتقرى فى هذه الصورة تفن الخولن: (الجزاعرق انبا الأتقرى عضن الظهز أو المقرين إن كان بقار القاضى عفدا 
للترتيب. (آقاضياء). * ويحتمل قوراً تعيّن الظهر» بل لعله الأنظهر. (آل ياسين). * بل المتعتين الإتيان بالأولى؛ فإنّه لازم وجوب 
الترتيب مع الالتفات. (كاشف الغطاء). * الألقوى تعتنه للأ.ولى. (جمال الدين الكليايكانى). * بل يتعتّن الإتيان بالأولى منهما. 
(البروجردى). * الأحوط اختيار الظهر وقضاء العصرء وإذا ترك الصلاه عمداً أو سهواً قضاهما معاً. (الحكيم). * الأقوى هو لزوم 
الإتيان بالآولى. (الخمينى). * الأحوط تعيين الآولى. (محمد رضا الكلبايكانى). * الأظهر تعين الإتيان بالأولى. (الروحانى). * مع 
اتجبان الأمده فى التباقه التخور يعتهيل خضع الإنبان يواه للوور الالال فى التركيي يي الفلور واالضن ولق يمك الأزوكا ريد 
المتشرّعه؛ فيختصٌ بالظهرء ولو تركه يجب عليه قضاؤه. فتنتفى فائده الاختصاص. (مفتى الشيعه). 


(مسأله ؟): إذا بقى [مقدار] خمس ركعات إلى الغروب قدّم(1) الظهر وإذا بقى أربع ركعات أو أقلّ قدّم العصر. وفى السفر إذا 
بقى ثلاث ركعات قدّم الظهرء وإذا بقى ركعتان قدّم العصر. وإذا بقى إلى نصف الليل خمس ركعات قدَّم المغربء وإذا بقى(7) 
أربع أو أقل قدّم العشاء. وفى السفر إذا بقى أربع ركعات قدّم المغربء وإذا بقى أقل قدّم العشاء(). وتجب المبادره إلى 
المغرب بعد تقديم العشاء إذا بقى بعدها ركعه أو أزيد, والظاهر أ نّها(؟) حينئذٍ أداءء وإن كان الأحوط(2) عدم نيه الأداء 


ص: /6 


.١ -١‏ مقتضى الصناعه عدم مشروعيه الظهر؛ لاختصاص قاعده «مَن أدركك» بالغداه فتجب عليه الثانيه» لكنّ الاحتياط يقتضى أن 
يأتى بأربع ركعات بعنوان ما فى الذمّهء وبعدها يأتى بأربع أخرى كذلكك. وما ذكرنا يظهر حكم الفروع الآتيه. (تقى القتمى). 
"- 7. الأظهر تقديم المغرب. (الجواهرى). ١‏ 

*-". ويحتمل وجوب الشروع فى المغرب بمقدار يبقى من الوقت ركعتان فيشرع فى العشاءء وبعد إتمامها يتم ما بقى من 
البعرب» [الانينفياد اع اللحوط هما ]ذا بقن مقدان فلاةار كفاظ أن اق بر كسمه المعرب ويضلن العشاء؛ ويتتم المغرب 
بعدها ويقضيها أيضاً. (آل ياسين). * هذا هو المترجح فى النظرء دون احتمال الإتيان بركعه من المغرب ثم الإتيان بالعشاء فى 
الأثناء ثم إتمام المغرب. وأمًا احتمال الإتيان بالمغرب ثم الإتيان بالعشاء فى خارج الوقت فهو من أردأ الاحتمالات» بل لانحتمله» 
كما هو كذلك بالنسبه إلى الثانى أيضا؛ لسقوط الترتيب المعتبر» وهو تقدّم مجموع الصلاه لا-بعضء كما هو ظاهر الأدله. 
(الشاهرودى). 

*- ع. فيه ما تقدّم من الإشكال. (آقاضياء). 

ه- ه. لا يُترك. (حسين القمّى» المرعشى). * ولا يُتركك هذا الاحتياط. (الكوه كمَرَئى). * بعد الحكم بوجوب المبادره إلى 
المغرب لا موضوع للاحتياط المذكور. (مفتى الشيعه). 


والقضاءة 3 
العدول فى الصلاه 


( مسأله © لا يجوز العدول من السابقه إلى اللاحقه. ويجوز العكسء فلو دخل فى الصلاه بتيه الظهر ثم تبيّن له فى الأثناء أ نّه 
صلاها لايجوز له(؟) العدول إلى العصرء بل يقطع ويشرع فى العصرء بخلاف ما إذا تخيل أنه صلّى الظهر فدخل فى العصر ثم 
تذكر أت مااضآن الظين فاته يعدل النماقة 


(مسأله ©): إذا كان مسافراً وقد بقى من الوقت أربع ركعات؛ فدخل فى الظهر بتيه القصر ثم بدا له الإقامه فنوى(6) الإقامه بطلت 
لاتب ولا يجوز [دة1 العدول إلى العضرء ققطعها 


ص: 04 


أن 1 لل ضاجه إلى قضد هيا مطلقاء (القاتي اع عرد هديس سراف كونه أذاة يتا ديه يوعوت المبادرةة لآن م وحوك 
المبادره دعوى أن اختصاص الوقت بالآخره مختصٌ بصوره عدم إتيانها بوجه صحيح قبلا أمَا مع إتيانها كذلكك فيكون الوقت 
مشتركاء وتجب المبادره إلى السابقه التى لم يأتِ بها. وهو كما ترى يوجب الجزم بكون السابقه أداءً. (الشريعتمدارى). 

اك 6 لله ميعن هق العذول (ال احرف ): 

عد ذهب ذا مقى من الررقك متقادان يمك دز كدر مسين لعفن تسيو لكلا سر 1 (الشديق ١‏ 

ع- ؟. لكن فى جواز هذه التنِه إشكال. (الخمينى). 

8 8 حهو انا العتبول كين بعيد: أنفبا الجر اهرمع 


ويصلّى(1) العصرء وإذا كان فى الفرض ناوياً للإقامه» فشرع فى الصلاه بتيه العصر؛ لوجوب تقديمها حينئلِ» ثم بدا له فعزم على 
عدم الإقامه(؟) فالظاهر0) أ نه(؟) يعدل(2) بها(2) إلى 


ص: #0 


.١ -١‏ الإتيان بالعصر يتوقف على شمول قاعده «من أدركك» للمقام؛ وهى غير شامله له. نعم» مقتضى الاحتياط أن يأتى بها 
كران ناف اللقف دش الف ): 

؟- . الأحوط حينئذٍ قطع ما بيده والإتيان بالماضى قصرا إذاش مق الوقك ميقن عاق ر كعاك» و ااهل بها إلى القصن إن 
لم يتجاوز محل العدولء ثم يأتى بالظهر بعدها إذا أدركك ركعةً منهاء ومع التجاوز يقطعها ويستأنف العصر إن تمكن من 
إدراكها ولو بركعه؛ وإلا قضى الصلاتين» وحكم العدول عن الإقامه فى الفرض الأخير حكم نيه الإقامه فى الفرع السابق» وسيأتى 
فى المسأله (19) من قواطع السفر. (السيستانى). 

'- ". لا يخلو من إشكال. (البروجردى). 

ع- ع. بل يقطعها ويأتى بالصلاتين. (مهدى الشيرازى). 

- ه. فيه تأمّلل» فيراعى مقتضى الاحتياط. (حسين القمّى). * لا يخلو من إشكال. (الحكيم). * فيه إشكال. (الآ-ملى). * فيه 
إشكال؛ لأنّ المُنساق من أدله العدول أنه لولا وجوبه لوجب إتمام المعدول عنه. وهو غير ممكن فى المقام. (السبزوارى). #بل 
يقطعها ويأتى بالصلاتين إن أمكن إدراكك ركعه من العصر. (حسن القمّى). 

- 8. العدول فى هذه الصوره مشكل؛ لعدم دخوله فى المنصوص؛ وذلكك من جهه أنْ مفاد النصوص العدول فيما إذا نسى 
المقدّم ودخل فى المتأخرء لا فيما إذا كانت وظيفته واقعاً هو المتأخَر ودخل فيه ثم تغتيرت الوظيفه لأجل طروء عنوان» وقد عرفت 
أنّه خلاف الأصل. (البجنوردى). * فيه إشكال. (عبدالله الشيرازى). * فيه إشكالء لا يُتركك الاحتياط بقطعها وإتيان الصلاتين إن 
بقى من الوقت مقدار ثلادث ركعاتء وإلآ فيأتى بها عصراً. (الخمينى). * العدول فيما لو لم يكن المعدول إليه وظيفته قبل 
الشروع فى المعدول عنه مشكلء بل الأظهر لزوم القطع ثمٌ الإتيان بما هو وظيفه الوقت. (المرعشى). * بل الظاهر أ نه يقطعها 
ويأتى بالصلاتين قصراً إذا أدركك صلاه العصر أيضاً ولو بركعه. وإلا أت ما بيده قصرأًء وليس هذا من موارد العدول كما يظهر 
وجهه بالتأمّل. (الخوئى). * مشكلء بل الأظهر أنه يقطع العصر ويأتى بهما ولو بإدراك ركعه من الظهر. (محمد رضا 
الكليايكانى). * شمول نصوص العدول للفرض محل إشكالء فيقطعها إذا بقى من الوقت مقدار ثلاث ركعات, ويأتى بالصلاتين 


قصرأء ولا تم ما بيده قضراً. (الروحانى). 





الظهر قضرا110 


.١ -١‏ الأحوط قطعها والإتيان بالصلاتين إن بقى [ من ](أضفناه ليستقيم الكلام .) الوقت بمقدار ثلاث ركعاتء وإلا فيأتى بها 
قصراً. (الحائرى). * بناءَ على أصاله العدول حتّى مع اختلاف الموضوع, وهى لاتخلو من وجه. (الميلانى). * العدول فى مثل 
هذه الصوره مما لا تتناوله الأدلّهء فعليه أن يقطع العصر ويستأنف الظهرين قصراً إذا بقى من الوقت ما يسعهما ولو بإدراكك ركعه 
من العصرء وإلا أدى العصر فى ما بقى من الوقتء ثم قضى الظهر بعد ذلكك. (زين الدين). * فيه تأمّل؛ من جهه احتمال كون 
المورد من قبيل تبدّل الموضوعء وليس من موارد العدول؛ فإنْ مورد الروايه جواز العدول من العصر إلى الظهر إذا نسى صلاه 
الظهر وكان الواجب عليه الظهرء وفى ما نحن فيه الواجب عليه العصرءفيعدل إلى الظهر فى أثناء الصلاه» فيشكل الحكم بالعدول 
فى غير مورد الروايه. (مفتى الشيعه). ‏ العدول فى هذا الفرض مشكل. (اللنكرانى). 


التفريق بين الصلاتين 


( مسأله ): يستحبٌ التفريق2١)‏ بين الصلاتين المشتركتين فى الوقت752). كالظهرين والعشاءين000),) ويكفى مسماه20» وفى 
الاكتفاء به بمجرّد فعل النافله وجه(2)» وإن كان لا يخلو من إشكال(2). 


ص: ف 


١-١‏ القدر الثابت منه هو التفريق على أوقات الفضيله لامطلقاً. (حسيق الققى). » فى استحابه إشكال. (الخوئى). * استحبابه 
بعنوانه غير ثابت. (السيستانى). 

'- 7. استحباب التفريق من حيث هو محل تأمّلء بل الأفضل إتيان كلّ صلاه فى وقتها الأوّلء أى وقت الفضيله؛ وعليه فما احتمله 
من الاكتفاء بفعل النافله ضعيف. (الروحانى). 

لاح اول على التشريق: يراة مق «الشريق على وققن الففبيله فى المشادية والقريق بأناتستفش الظور ين ولق «لتلهفن 
الأخبار على غير ذلكك. وقدّمنا أَنْ فضيله العصر تبتدئ بعد أداء الظهر من أوّل الزوال. (زين الدين). 

ع. فيه تأمّل. (الخمينى). 

ه- ه. وجيه لا بأس به. (الجواهرى). 

#- ث. بل الأقوى عدمه. والأفضل من التفريق ما كان على أوقات الفضيله. (النائينى: جمال الدين الككليايكانى). * التفريق هو أداء 
كر ين لس لان فى ولاك اتن فيماء لوال كان نيتنا تقريق: أضاكه كه ار على الطلوراتق االعن لسر والض فى وَل 
المثلّين» نعم» فى موارد سقوط الأذان للجمع بين الصلاتين يتحمّق التفريق بفعل النافله كما فى النصّ. (صدرالدين الصدر). * إلآ 
إذا دخل فضيله الأخرى بمجرّد فعل النافله» بل الأقوى صدق التفريق بمجرّد فعل النافله» وفى بعض الأخبار: «إذا تطوع الإمام فلا 
جمع»(الوسائل: الباب 58 من أبواب المواقيت؛ ح”؛ الكافى: 1817/؛ ح”0 ونصٌ الحديث: «فإذا كان بينهما تطوّع فلا جمع).). 
(الرفيعى). * والأحسن مراعاه أوقات الفضيله فى ذلك. (الفانى). * والأظهر عدمه. (المرعشى). * قد جزم رحمه الله فى فصل 
الأذان والإقامه المسأله )١(‏ بعدم حصول التفريق بها. (السبزوارى). * لايبعد استحباب التعجيل. (محمد الشيرازى). * إشكاله فى 
المقام ينافى ما يأتى فى فصل الأذان من جزمه بعدم حصول التفريق بفعل النافله» والظاهر أنه لا إشكال فيه بعد صدق التفريق 
بالنظر العرفى لفعل النافله. هذا إذا كان المراد من الجمع والتفريق معناهما اللغوى؛ ولكنّ المستفاد من الروايات أن من عاده النبى 
الأ-كرم والأممه عليهم السلام إتيان كل صلاه فى وقتها الاستحبابى» على خلاف عاده أكثر المؤمنين» فعلى استحباب التفريق 
يستلزم مرجوحيه الجمع وعدم كفايه مسمى التفريق. (مفتى الشيعه). 


للعصر وقت فضيله و وقتا إجزاء 
(سساله )نقد غرفك أن للها وقك: فضديله» وهو مق عات :اله فق إلى كلخ اللبا» ووقهنا إجراو من الطرقيي» وذكزوا أن 
العصر أيضاً كذلككء فله وقت فضيله وهو من المثل(؟) إلى المثلين» ووقتا إجزاءٍ من الطرفين» لكن عرفت( نفى 


ص: 2 


.١ -١‏ وتقدّم نفى البعد عن كون وقت فضيله العشاء من بعد أداء المغرب. سواء ذهب الشفق أم لا. (محمد الشيرازى). 

لات ا قن وه ما علق حم (البزر عشي )د 

*- ". وقد عرفت ما هو الأقوى. (صدر الدين الصدر). #بل كونه بمعنى القدمين أو الذراع هو الأقوى. (الرفيعى). * وقد عرفت 
ما هو المختار» ومنه يظهر النظر فيما جعله أحوط. (السيستانى). 


البعد(١)‏ فى كون ابتداء وقت فضيلته هو الزوال(7). نعم؛ الأحوط() فى 
ص: ع 


3-1 وعوقت ما كسام [حسين الققنى )+ وقد غرفت ١‏ له لا يكلو مع تقد ارال باسين). عرفت أله أقريبه (الكره كقوف )عه 
بعيد غايته. (الشاهرودى). * هذا هو الأقوى. (الفانى). 

؟- ؟. تقدّم الكلام فيه. (الخمينى). * بعد ما يختصٌ بالظهر. (محمد رضا الكليايكانى). * وقد عرفت أن الأقوى كون ابتدائه هو 
القدمين. (الإصطهباناتى). * بعدما يختصٌ بالظهر. وقد تقدّم أن لوقت الفضيله مراتب. (السبزوارى). * مرّ الكلام فى ذلكك. 
(اللنكرانى). * قدّمنا أن فضيله العصر تبتدئ بعد مضيٌ مقدار أداء الظهر من الزوال إلى أن يبلغ الظل الحادث المثلّين. (زين 
الدين). * قد مرّ أن ابتداءه الذراع. (الروحانى). 

*- م. بل الأحوط أن يصلّى بعد الذراعين» لكنّ الأقوى أن وقت الفضيله يدخل بعد الذراع. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). 
* دخول وقت الفضيله بعد الذراع لايخلو من قوّه. (الرفيعى). * بل الأحوط فى إدراكك الوقت الأفضل من أوقات الفضيله الصبر 
إلى المثل. (الشاهرودى). * فيه إشكالء بل منع. (الخوئى). * بل الأحوط عدم تأخير الشروع فى الصلاه عن الذراعين. (حسن 
القفى). 
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استحباب التعجيل فى الصلاه 

(فسألة 6): سعدك التعجل فى الغلة 85 فى وقت الفقبيله وفى وقت الاجراكت بل كل ها هو أقرنيه إلى الأول يكرة أفضل» إلا 
إذا كان هناكك معارضء كانتظار الجماعه أو نحوه(). 

استحباب الغلس بصلاه الصبح 

(مسأله :2٠١‏ يستحبٌ الغَلّس(0) بصلاه الصبح, أى الإتيان بها قبل الإسفار(2) فى حال الظلمه. 

من أدرك من الوقت ركعه 

(نساله 0 كل فدلا ادر كك من وشهافى آخخره مقدان ركده قهو 


ص: 4ه 


.١-١‏ فى كونه أحوط نظرء بل منع؛ لِما مرّ من أن وقت فضيله الظهر هو الزوال ابتداءً. نعم» بناءَ على ما ذكرنا سابقاً: لوقت 
الفضيله مراتبء فيكون الاحتياط لدرك الأفضليه. (مفتى الشيعه). 

١‏ - ؟. قد تقدّم الكلاهم فيه. (المرعشى). * فى كونه أحوط إشكال. (زين الدين). * بل الأسحوط عدم تأخيرها عن المثل. 
(الروحانى). 

*- ”#. أى استحباب إتيانها فى أول وقت الفضيله. (مفتى الشيعه). 

*- 8. يأتى تفصيل الكلام فيه. (صدر الدين الصدر). 

ه- ه. كما فى روايه زريق عن الصادق عليه السلام (الوسائل: الباب 78 من أبواب المواقيت» ح".). (المرعشى). 

#- . أى الإتيان بها أوّل الفجر أفضلء كما أنْ التعجيل فى جميع أوقات الفضيله أفضل. (مفتى الشيعه). 


أداء(4»1 ويجب الاتيان به50). فإِنْ مَن أدركك ركعه من الوقت فقد أدركك(*) الوقت(6), لكن لا يجوز التعّد فى التأخير إلى 
ذلك. 


ص: 44 


.١ -١‏ الأسحوط والأولى عدم نيه الأداء والقضاء. (الكوه كمَرَئى). * فهو أداء لا أداء وقضا ولا قضا كما ارتضاه المرتضى وليعلم 
أن التتزيل إِنّما هو فى الصلاه؛ لأ فى الوقت؛ والفرق والكمره بين التنزيلين واضحان. (المرعشى). عه وإن كان الأحوط القضاء فى 
مورد التأخير العمدى. (مفتى الشيعه). 

؟- 1. على الأقوى فى الغداه والعصرء وعلى الأحوط فى بقيه الصلوات. (زين الدين). 

*- م. قد تقدّم الإشكال فى كليه الحكم فى المسأله الرابعه. (تقى القتمى). 

؟- ع. كله أداءًء لا قضاءً ولا ملفّقأَ والم_دار على إدراكك ركع_ه صحيحه بحسب ما هو مكلف به فى ذلكك الوقت من الطهاره 
المائيه أو التراببه لو اقتتضى تكليفه ذلككء لا لضيق الوقتء بل لمرض ونحوه. أمّرا لو كان تكليفه من حيث هو الطهاره المائيه 
ولكن أدركك من الوقت ما يسع ركع مع الترابيه لم يشرع له التيمّم» بل يجب الوضوء والصلاه ولو قضاءً خارج الوقت. (كاشف 
الغطاء). 


فصل فى أوقات الرواتب 
وقت نافله الظهرين 


( مسأله :)١‏ وقت(١)‏ نافله الظهر من الزوال إلى الذراع0)» والعصر إلى الذراعين» أى: شَمْعَى الشاخص وأربعه أسباعه. بل إلى 
آخر() وقت(6) إجزاء(2) الفريضتين على الأقوى(2), وإن كان 


ص: 44 


ا .١‏ أى وقتها الذى تزاحم به الفريضه وتقدّم عليهاء ولو شرع فيها بها وقد بلغ الظل إلى أحد الحدّين أتمها مخمّفه على الأظهر. 
(صدر الدين الصدر). 

؟- 5. تقدير الذراع بحسب الساعه مقدار ساعه تقريبء والتقدير بالذراع منصوص ومشهورء والتقدير بالمثل كما عن جماعه من 
الفقهاء مخدوش. (مفتى الشيعه). 

بد ايل إلى آخر المكل والمتلينة ولو أتن يها بعد لكك ضلاها رجا (صدر الدين الضدر). 

*- ع. الأظهر هو الأوّل» وخروج وقتهما بمضى الحدّين. (الروحانى). 

- ه. لايبعد امتداد وقتها بامتداد وقت فضيله الفريضتين بحيث يدركهما فى وقت الفضيله» ولو بقى أقلّ من ذلكك فليبداً 
بالفريضه. بل الأولى بعد الذراع والذراعين تقديم الفريضه والإتيان بالنافله بعدها بدون نيه الأداء والقضاء. (الكوه كمَرَئى). 

8- 6. الأقوى كونها قضاءً بعد الحدّين» والأولى أن لا ينوى الأداثيه والقضائيه. (النائينى: جمال الدين الكليايكانى). * والأحوط 
قصد القربه المطلقه بعد الذراع والذراعين. (الحائرى). * بل الأقوى هو الأوّل. (البروجردى). * لا يُتركك. (الحكيم). * بل الأقوى 
خلافه. (الشاهرودى). * فى القوّه نظرء وإن كان لا-يخلو من وجه. (الميلا-نى). * فيه تأمّرل» ويأتى بها بقصد الرجاء. (عبداللّه 
الشبرازع) + الأقواقيه ممتوغة: بل لا بيعل كون الأول أقرئ, (اللخميتن )ع مشكل: وما جطله أولى هو الحو (سين القفى). 


الأولى(1) بعد الذراع تقديم الظهر(70)» وبعد الذراعين تقديم العصرء والإتيان بالنافلتين بعد الفريضتين» فالحدّان الأوّلا-ن 
للأفضليِه0), ومع ذلك الأحوط(65) بعد الذراع(2) والذراعين عدم التعرّض لتْه الأداء 


ص: 2 


.١-١‏ بل الأحوط. (صدر الدين الصدر). * بل الأقوى. (جمال الدين الكليايكانى). * بل لا يخلو من قوّه. (المرعشى). * بل 
الأحوط اختباطا للا تتركف: (اللنكراتى). 

1- 1. إذا لم يكن صلّى منها ركعه. وإلا فالأولى إتمامها ثم الإتيان بالظهرء وكذا الحال فى نافله العصر. (السيستانى). 

*- ". أو لِما ذكرناء كما هو ظاهر النصّ. (صدر الدين الصدر). * لا لأفضليه الإتيان بالنافلتين قبل بلوغ الحدّين» بل لأفضليه عدم 
تأخير الفر يتين عنهماء فبالنسبه إلى فن: يسفحت له التأخير إلى المثل والمثلين للأبراد لأ محل لهذا المحديد. (السيستاتى)., 

*- ع. لا يتركك. (حسين القمىء السبزوارى). * هذا الاحتياط لا يُترك. (محمد تقى الخونسارىء الإصطهباناتى؛ الأراكى). * 
وجوباً. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. لا تترك؛ لقوّه احتمال التحديد المزبور» وإن كان الجمع بين المتعارضات يقتضى الحمل على الفضيله؛ كما لا يخفى. 
(آقاضياء ).عه لا يتركك. (آل ياسين» الشريعتمدارى), » بل بعد المثل والمتلين. (صدر الدين الصدر). 


والقضاء(١)‏ فى النافلتين(؟). 
تقديم نافله الظهرين على الزوال 


(مسأله ؟): المشهور(*) عدم جواز تقديم نافلتى الظهر والعصر فى غير يوم الجمعه(؟) على الزوال؛ وإن علم بعدم التمكك_ن 
ل الت إتيانهم_ا بع_دهء لكك_نّ الأق_وى20) ج_وازه(2) 


ص: به 


.١ -١‏ لايعتبر قصدهما مطلقا. (الفانى). 

ب لتر كه هذا الخضاط زوين الدين): 

#- # وهو الأقوئ. (الفيروزابادى» البروجردى): * وهو المختار: (المرعشي): + وهو الأظهر. (الروحاتى). 

*- 6. وأمًا يوم الجمعه فالجواز منصوص ومنصور. (مفتى الشيعه). 

ف الأحوظ إتيانها راق (التخائرى: القبي ).+ الأحوظ الاثياة نهما رجاف خخصوها فى :غير الصورة الم ل كوره. (مخمد تق 
الخونسارىء, الأراكى). * بل الأقوى ما عليه المشهورء وإن كان الجواز فى الصوره المذكوره غير بعيد. (الإصطهباناتى). * وهو 
كذلك لولاذهاب المشهور إلى خلافه» خصوصا فى الصوره المذكوره. (الشاهرودى). * فيه تأمّلء ويأتى بها بقصد الرجاء. 
(عبدالله الشيرازى). * فى غير هذه الصوره محل إشكال. (حسن القتمى). 

#- . فى القَوّه نظر؛ لضعف المستند فيه ولا بأس بإتيانها رجاءً. (آقاضياء). * الأحوط الاقتصار فى التقديم على هذه الصوره. 
(آل ياسين). * بل الأقوى عدم الجواز مطلقاء نعم» مع الشكك فى دخول الوقت يجوز له الإتيان بها للنصّ. (صدر الدين الصدر). 
* الأقوائيه ممنوعه؛ إلا فى الصوره المذكوره وما بحكمها من مطلق العذر العرفى ولو كان هو الاشتغال بما لا محذور فى تركه. 
(السيستانى). * عدم الجواز لا-يخلو من قوّه؛ ومع العلم بعدم التمكن من إتيانهما فى وقتهما فالأسحوط الإتيان بهما رجاءً. 
«اللنكرانى). 


فيهما(١4‏ عضوفا قفن الصونه المذكوره(١).‏ 
ما يتعلق بنافله يوم الجمعه 


(مسأله *): نافله يوم الجمعه عشرون ركعه والأولى0) 
ص: .0 


.١ -١‏ الأنقوائيه محل تأمّلء نعم, لا بأس به رجاءً. (حسين القمى). * الأحوط عدم تقديمهما على الزوال؛ لأنّه وإن كان هناكك 
كيار قل على التقديم: أو إتيانهما فى أىّ وقت شاء _ ومقتضى الجمع بين هذه الطائفه والطائفه التى تعتّن لهما وقتاً خاصٌ أ 
حمل تلكك الطائفة غلى وقت الفضيله أو ماهو الأفضل ولك إعراض المشهون عنها 7خل بحضيتها. (البجدوردى). + 
وتقديمها من باب التعجيل؛ فلا يكون أداءً ولا قضاءً. (زين الدين). * فيجعلهما فى صدر النهاره بل يجوز فى غير ذلكك أيضاًء 
ولكنّه خلاف الأفضل. (مفتى الشيعه). 

3-7 يفص الجواز بهنه الضوره على الأظهر. (الناقي»جمال الدين الكلبايكانى). ها قؤاه عو الأتلفرى فى هذه الصوره. 
(الكوه كمَرَئى). * الأقوى فى غير يوم الجمعه اختصاص التقديم بهذه الصوره. والأحوط أن ينوى التعجيل. (الميلانى). * الأقوى 
الفصاض الخراة ريده الصورو الكو 

#بام" عاى ما تست إلى الأكبر لحسين القن ).عد الأولوية غير ثائقه والأولى أن يكوث التقريى المد كرو متضيد الرستاءن (مفق 
الشيعه). 


تفريقياتقه بأن ,أب لاسا عند البساط الشمين» وستا عند ارتفاعهاك وستا قل الزوال» و ركعتين عند 2*3 
وقت نافله المغخغرب 

(مسأله 5): وقت نافله المغرب(5) من حين الفراغ من الفريضه إلى زوال المره(8) 

ص: الا 


.١ -١‏ استفاده استحباب هذه الكيفيه من روايه سعد الأشعرى مشكله. (المرعشى). * وأن يأتى سنّاً عند ارتفاع النهار» وسنًاً قبل 
شيف الواره ور كت ]ذا والت السو ووستا من التر شقن قبن انها سول لعله أفقا مكنا ذ كوه قد ره محمد 
رضا الكلبايكانى). * ولايبعد أن يكون هذا النحو من التفريق من باب تعدّد المطلوب, فيجوز بغير ذلككء والأحوط قصد الرجاء 
حينئذ. (السبزوارى). 

-١‏ 7. فى أكثر النصوص غير ذلكك, ولا بأس بالعمل بالجميع. (الحكيم). 

*- . وفى تفريقها صور أخرى اشتملت عليها النصوصء ولا بأس بالعمل بالجميع. (زين الدين). 

*- ع. بل يمتدٌ بامتداد وقت الفريضه. (الفانى). 

ه- ه. فى انتهاء الوقت بذلكك نظر. (الحكيم). * لا يبعد امتداد وقتها بامتداد وقت الفريضه. والأولى الإتيان بها بعد زوال الحمره 
من دون تعرّض للأّداء والقضاء. (الخوئى). * لا يبعد امتداده بامتداد وقت المغربء لكنّ الأحوط الإتيان بها رجاءً بعد زوال 
الحمره. (محمد رضا الكلبايكانى). * لايبعد امتداد وقتها بامتداد وقث المغرب إلى الوقت المختصٌ بالعشاء. (الشاهرودى). * 
على الأحوط» وبعد ذلكك يأتى بها من دون نيه الأداء والقضاء إلى آخر وقت الفريضه. (حسن القمى). * هذا التحديد مشكل» 
والأحوط فيما لو أتى بها بعد ذهاب الحمره الاتيان بها بقصد الرجاء. (المرعشى). 


.)١(0__تيبرغملا‎ 


.١-١‏ ويحتمل قورّاً امتداده إلى آخر وقت المغرب, لكنّ الأ-حوط إتيانها بعد زوال الحمره رجاءً. (حسين القَمّى). * على ما 
اشتهر بين الأصحاب. (الميلانى). * يمكن أن يكون هذا التحديد لبعض مراتب الفضيله؛ لا لأصل الإجزاءء بل يمتدٌ وقتها إلى 
امتداد وقت إجزاء الفريضه» وإن كان الأسولى قصد الرجاء حينشف. (السبزوارى). * بل يمتدّ وقتها إلى الوقت المختصٌ بالعشاء. 
(زين الدين). * على الأحوط الأولى» وإن كان الأقرب امتداده بامتداد وقث الفريضه. (محمّد الشيرازى). * الأظهر امتداد وقتها 
بامتداد وقت المغرب. (الروحانى). * أى مضى ساعه تقريباً» وإذا أراد أن يأتى بها بعد انقضاء وقتهاء فالأحوط وجوباً عدم 
التعرض للأداء والقضاء؛ لاحتمال امتداد وقتها إلى آخر أجزاء الفريضه. (مفتى الشيعه). * لايبعد امتداد وقتها ما لم يتضييق وقت 
الفريضه. والتحديد بزوال الحمره إِنّما هو لدرك وقت فضيله العشاء فى أوّله نظير ما تقدّم فى نافله الظهرين» وعليه فلا محل 
لهذا التحديد بالنسبه إلى مَن أفاض من عرفات إلى المشعرء حيث يستحبٌ له تأخير العشاءين والإتيان بهما فى المشعرء ولو مضى 
من الليل ما مضى ما لم يبلغ نصفه. (السيستانى). 


وقت نافله العشاء 


(مسأله 0): وقت نافله العشاء _ وهى الوتيره _ يمتدٌ بامتداد(١)‏ وقتهاء والأولى كونها عقيبها من غير فصل(7) معتدٌ به وإذا أراد 
فعل بعض الصلوات() الموظفه فى بعض الليالى بعد العشاء جعل(©) الوتيره(8) خاتمتها(ع). 


وقت نافله الصبح 
(مسأله 2): وقت نافله الصبح(/1) بين الفجر الأوّل(0) 


ص: رف 


.١-١‏ فى هذا التحديد نظرء كيف وإطلاق دليل الوتيره يشمل صوره إتيان العشاء آخر وقتها؟! (آقاضياء). 

ات "عرفا (المرضكلق). 

*- #. أو الأوراد والأدعيه الوارده بعد الخروج من الصلاه بلا فصل. (المرعشى). 

الى أعرف وجها لهذا الجعل. (صدر الدين الصدر). 

ه- ه. الحكم بالاستحباب كذلك اعتماداً على روايتى زراره(الوسائل: الباب 57 من أبواب بقيه الصلوات المندوبه» حه» والباب 
4 من أبواب أعداد الفرائض ونوافلهاء ح ).١‏ مشكلٌ. (المرعشى). 

* -8. فى استحباب ذلكك إشكالء نعم, لا بأس به رجاءً. (حسين القمى). * لم يثبت ذلكك فيأتى بها حيث شاء. (مهدى 
الشيرازى). * فى استحباب جعلها خاتمتها تأمّل. (حسن القمى). * لا دليل عليه إلا فتوى الفقيه. (مفتى الشيعه). * لم يثبت ذلكك. 
(السيستانى). 

- /. لايبعد أن يكون مبدأ وقتها مبدأ وقت صلاه الليل _ بعد مضيٌّ مقدار يفى بأدائها _ وامتداده إلى قبيل طلوع الشمسء نعم 
الأولى تقديم فريضه الفجر عند تضق وقت فضيلتها على النافله. (السيستانى). 

8-4 بل بين أول السدس الأخير من الليل. (الحكيم). * لايبعد أن يكون وقتهما بعد مقدار إتيان صلاه الليل من انتصافهاء لكنّ 
الأحوط عدم الإتيان بهما قبل الفجر الأول إلا بالدسّ فى صلاه الليل. (الخمينى). * وفى بعض النصوص: أن أول وقتها سدس 
الليل الباقى. (الميلا-نى). *# يحتمل أن يكون أول وقتها قبل ذلكك؛ وفى بعض النصوص: سدس الليل الباقى. (حسن القمى). * 
الأظهر كون أول وقتها سدس الليل الباقى» كما صرّح به فى خبر ابن مسلم (الوسائل: الباب 8٠‏ من أبواب المواقيت» ح5.). 
(الروحانى). 


وطلوع(١)‏ الحمره المشرقيّه( 7ل 
دس نافله الصبح فى صلاه الليل 
ويجوز دسّها() فى صلاه الليل قبل الفجرء ولو عند النصفء بل ولو قبله(6) إذا قدّم صلاه الليل عليه إلا أنّ 


ص: ع7" 


فاون امعان كتية لبان اللعناب فيدر الددون العيد: 
"- ؟. بل يمتدٌ بامتداد وقت الفريضه ما لم يتضّق وقتها. (الفانى). * أى قبل طلوع الشمسء وقد يعتبر وقت النافله السُدّس الأخير 
من الليلء وينتهى بطلوع الحمره المشرقيه. ولا يبعد جواز التقديم بقصد الأمداء من دون فرق بين دسا فى صلاه الليل أم لا. 
(مفق الشيعة). 

#دعو يل ادوس أنفا: (القاى علا بعد هوازها ف السدسى الأحيرهن اللبل باذدس أبها. (الكرتي). + لابعند أن يكون 
وقتها بعد مقدار إتيان صلاه الليل من انتصافهاء لكنّ الأسحوط عدم الإتيان بها قبل الفجر الأوّل إلا بالدسٌ فى صلاه الليل. 
«اللنكرانى). 

ع- *. مشكل إلا مع الضروره. (كاشف الغطاء). *# شمول أدلّه التقديم لهما لا يخلو من خفاء. (البروجردى). * فيه تأمّل. (مهدى 
الشيرازى). * فيه نظر. (الرفيعى). * فى جواز تقديم نافله الفجر على نصف الليل ودسّها فى صلاه الليل فى هذه الصوره إشكال. 
(المتزوكيدارى) ع لقن المشائر فيه شكال يجوز لدوش ا (القات ).ع الللس متدكر و اللخوط عر كه (الترصف )عق 
إشكال. (عبداللّه الشيرازى). 


الأفضل(١)‏ إعادتها(؟) فى وقتها( ). 
(مسأله /): إذا صلّى نافله الفجر فى وقتها أو قبله ونام بعدها يستحبٌ إعادتها(؟). 
ص: 7,6 


.١ -١‏ تختصٌ الأفضليه بما إذا نام المصلّى بعدها و استيقظ قبل الفجر أو عنده. (الخوئى). 

-١‏ ؟. رجاءً. (حسين القّمى). * إذا نام بعدها واستيقظ قبل الفجر أو عنده؛ ولا دليل على الأفضليه فى غير هذه الصوره؛ ومنه 
يظهر الحال فى المسأله اللاحقه. (السيستانى). 

*- #. إذا كان قد نام بعدها. (الحكيم). * إن كان قد نام بعد أن صلاهاء وإلا فلا يقصد الورود بإعادتهاء وهكذا فى المسأله 
التاليه فيما لو صلاها بعد الفجر ونام قبل أن يصلَى الصبح. (الميلانى). * تختصٌ الأفضليه بما إذا نام المصلّى بعدها. (حسن 
القتمى). * لا دليل على استحباب إعادتها إذا هو لم يَنَم. (زين الدين). 

؟- ع. استحباب ذلكك فيما إذا صلَيت فى وقتها محل نظرء نعمء لا بأس بها رجاءً. (حسين القممى). * الأحوط قصر الحكم على 
مورد النوم وعدم التعدّى عنه. (المرعشى). * الإعاده فى مورد النوم أفضلء وأمًا فى غيره فيحتاج إلى دليل معتبر. (مفتى الشيعه). 


وقت نافله الليل 
(فسألك دوقت فافله اليل مانيى #بقه53 والفجر الغا ذلك والأفضل إكانها ف روت المصر لان وه النذك الأحى (كارمن 


ص: ”,> 


.١ -١‏ على المشهورء وعن بعضهم: أن وقتها من أول الليل» ولابخلو من وجهء إلا أنّ الأول أحوط وأفضل. (السيستانى). 

اك ايل من أول الليل غير بغيدة وإن كان ما ذكره أفشل. (مشد الشيرازى): ع على الأخوط ولا ببغك جوازة قبل ' ضف الليل 
مطلقاء ل ها ساد مق ضضن الرواياك. (مقس الشيعة): 

"- ". لمرسله الفقيه(من لا يحضره الفقيه: /ا/ا315 ح/11/7.) التى استند إليها المشهور. (المرعشى). * فى روايه معتبره: «عليكم 
بالدعاء فى السحر إلى طلوع الشمس؛ فإِنّها ساعه تُفتح فيها أبواب السماء وتقش.م فيها الأرزاق» وتقضى فيها الحوائج 
العظام)(الوسائل: الباب 78 من أبواب الدعاء؛ ح”.). وعن بعض الأعاظم: وهو أفضل الأوقات وأشرفهاء وهو وقت للعلماء العاملين 
والعرقاء 'المتعبدين» والسعيد من سعد بإحباء هذا الوقت(الجواهر: 1//199). (مفى الشيعه). 

*- ع. أو الربع» أو السدس الأ-خيرء أو هو آخر الليل» وعليه فالمتيقّن منه أقلّ من السدس. (حسين القممى). * فيه تأمرل» نعم, 
الظاهر كونه أوسع من السدس الأخير. (الإصطهباناتى). * المتيقّن منه السدس الأخير. (مهدى الشيرازى). * بل السدس الأخير. 
(الحكيم). * أو السدس الأخير. (الميلانى). * فى هذا التفسير إشكال؛ لعدم موافقه العرف واللغه. ولكنّه موضوع الأفضليه فى 
صحيحه إسماعيل: سألته عن أفضل ساعات الليل؟ فقال عليه السلام : «التُلْتٌ الباقى»(وسائل الشيعه: الباب ؟0 من أبواب 
المواقيت» ح5.). (البجنوردى). * بل الأأقوى أنه الس دُس الأخير. (المرعشى). * فهذا التحديد موجود فى بعض الروايات 
الضعيفه. والتحديد بالسدس أولى» فإذا فرضنا من أول المغرب إلى طلوع الفجر الصادق انْتَنَى عشره ساعه مثا فتكون مده 
السحر قبل طلوع الفجر بساعتين. (مفتى الشيعه). 


الليل(1١),‏ وأفضله القريب(1) من الفجر(). 


موارد تقديم صلاه الليل 


(مسأله 9): يجوز للمسافر(» والشابٌ الذى(2) يصعب عليه(2) نافله 
ص: /الا 


أك إل لعله أقل :من ذلكفه زوق الندون ادر أفقل عنه الميدين الأهير الود الفيرارى). 

؟- ؟. بل الأفضل التفريق المأثور من فعله صلى الله عليه و آله . ومع عدم التفريق كذلكك الأفضل الاتيان به فى آخر الليل. 
(المرعشى). 

*- ". ولو زاحم الآداب المستحبه فى صلاه الليل لذلكك فالأفضل أن يأتى بها فى وقت يسع لها. (الرفيعى). * وأفضله التفريق» 
كنا كان يفيتعه رفول اللناضلى لعلو الى (الحيف 1+ هذا كانت بالسيه إل ال كنات الدلاك الأهره كن هيدا الرقت: 
وأمًا فى غيرها فلم يثبت. (مفتى الشيعه). 

*-ع. إذا خشى فوت النافله فى وقتها؛ لاشتغاله بحركه السفرء أو كان له عذر من شيخوخه أو ضعفء أو خشيه برد وما أشبه 
ذلك. (زين الدين). 

ه- ه. بل مطلق من يصعب عليه؛ أو يخشى أن لاينتبه. (الميلانى). 

ع-ء. فى التقييد بذلكك إشكال. (الحكيم). 


الليل فى وقتها تقديمها على النصف» وكذا كلّ ذى عذر(١)‏ كالشيخ, وخائف البرد أو الاحتلام» والمريض(2١).‏ وينبغى لهم نيه 
التعجيل 0 لا 


الأداء(©). 


ما يتعلق بتقديم صلاه الليل 


(مسأله :23٠١‏ إذا دار الأمر بين تقديم صلاه الليل على وقتها أو قضائها فالأرجح القضاء(ة). 


ص: 1,8 


.١ -١‏ فى التعميم تأمَلء ولا بأس به رجاءً. (حسين القمى). * تسريه الحكم من الموارد المنصوصه إلى كل عذر وجعلها من باب 
المثال لا يخلو من إشكالء إلا أن يحرز الملاكك ولو اطمئناتياً. (المرعشى). * ومن يخاف عدم الانتباه مطلقا بشرط أن لايتخذ 
ذلكك عاده. (السبزوارى). * بل كل من يخشى عدم الانتباه» أو يصعب عليه. (اللنكرانى). 

7- ؟. بل مطلق من يخشى عدم الانتباه» أو يصعب عليه بل لايبعد جوازه مطلقا إذا لم يتَخذ ذلكك عاده. (الكوه كمرَئى). 

*- "1. إذا نووا ما هو الواقع فلا إشكال فى صيحته. (حسين القتمى). * لايُعتبر ذلك. (الفانى). * وكون الصلاه واقعدٌ فى غير وقتهاء 
هذا إذا لم تُستظهر من الدليل التوسعه فى الوقت. وإلا فلا مانع من نيه الأداء. (المرعشى). 

عع. والأولى أن يأتى بها بنيه التكليق الفعلى: لا بثيه الأداءء ولا بتيه التعجيل. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. فيما [لو] أدَّى التقديم إلى اعتياد عدم القيام آخر الليل. (حسين القمى). * فيما [ لو ] كان التقديم مظنّه لاعتياد عدم القيام 
آخر الليل؛ أمَا مع الأعذار الاتّفاقيه كالسفر وإراده الجماع ونحوهما فالأظهر رجحان التقديم. (مهدى الشيرازى). * ليس على 
إطلاقه. (الميلا-نى). * سيّما فيما لو انجرٌ التقديم إلى التعوّد بعدم القيام فى آخر الليل وفى وقت التهمٍّد. (المرعشى). * لمن 
يخاف أن يعتاد عدم القيام لها بعد منتصف الليل. (السيستانى). 


(مسأله :)١١‏ إذا قدّمها ثمٌ انتبه فى وقتها ليس عليه(1١)‏ الإعاده2). 


طلوع الفجر أثناء صلاه الليل 


(مسأله 9): إذا طلع الفجر وقد صلّى من صلاه الليل أربع ركعات أو أزيد أتممّها() مخمّفه(ع)», وإن لم يتلئبس بها قدّم ركعتى 
الفجر(2) ثم فريضته» وقضاهاء ولو اشتغل بها أتمٌ ما فى يده(2), ثم أتى بركعتى الفجر 


ص: 27> 


.١- ١‏ هذا بناءَ على استظهار توسعه الوقت مثا لا إشكال فيه » وأمّرا بناءَ على عدم الاستفاده فلا يخلو من شوب الإشكال. 
(المرعشى). 

؟- 7. لا مانع منها. (الفانى). 

# ".لا بقصد الأداء والقضاءء ولايعتبر التخفيف. (السيستانى). 

*- ع. بس مها ووّترها رجاء. (آل ياسين). * على الأولى» وكذا فى ما بعده من الفروع. (الخمينى). * فيه شوب إشكال. 
(المرعشى). * وإذا صلَى منها أربع ركعات ثم تخوّف طلوع الفجر فالأفضل له أن يقدّم الوتر» ثم رَكعتّى الفجرء ويقضى باقى 
الركعات بعد الفريضه إذا خرج وقتها قبل أداء الفريضه. (زين الدين). * على الأولى. (اللنكرانى). 

- ه. كما هو المشهورء وقيل: له أن يشتغل بصلاه الليل» وتشهد له بعض النصوص. (الحكيم). * وله أن يشتغل بصلاه الليل 
مخفّفهء وكذا فيما اشتغل بها بطريق أولى. (محمد الشيرازى). * وللمستيقظ عند طلوع الفجر تقديم صلاه الليل. (السيستانى). 
#-ء. لا إشكال فيه لو أتى بقصد الرجاءء وكذا الكلام فى البقهء ولاينوى القضاء والأداء. (حسين القمى). * إذا كان قد أتمُ 
ركعه. (الحكيم). * احتسابه حينئذٍ من صلاه الليل محل تأمّل. (الميلانى). * من دون قصد الأداء والقضاء. (السيستانى). 


و فريضته(1) وقضى البقيه بعد ذلك. 

الموارد المستثناه من استحباب تعجيل الصلاه 

(مسأله 1): قد مرّ(؟) أن الأفضل فى كل صلاه تعجيلهاء فنقول: يُستثنى من ذلكك(*) موارد: 

الأول: الظهر والعصر لمن أراد الإتيان بنافلتهما()» وكذا الفجر إذا لم يقدّم نافلتها(ه) قبل دخول الوقت. 
الثانى: مطلق الحاضره لمن عليه فائته(2) وأراد إتيانها. 

الثالخة فى المنيف لامي ::: 


/١ ص:‎ 


.١ -١‏ كلّ ذلكك لتحصيل ما هو أفضلء وإلا فإن له إذا طلع الفجر أن يصلّى صلاه الليل والوتر وركعتى الفجر قبل الفريضهه ما لم 
يخرج وقت فضيلتهاء ولم يتخذ ذلك عادةً. (زين الدين). 

7- 1. فى موارد المزاحمه وتقديم ما هو الأهم على الفريضه _ كما فى بعض الموارد التى ذكرها _ لايّنافى بقاء الأفضليه إذا 
ترك الأهم وأتى بالفريضه. (صدر الدين الصدر). 

*- "". الموارد المستثناه أكثر مما نقله» فليراجع المبسوطات الفقهته. (المرعشى). 

ع- ع. بل الأفضل تأخير الظهر عن أوّل الزوال بمقدار فعل نافلتها مطلقاًء كما مرّء والعصر إلى وقتها الفضيلى. (آل ياسين). 

ه- ه. أما لو قدّمها فالأفضل إتيان الفريضه أوّل وقتها. (المرعشى). 

غك غز سوبا فائته يومة: (المرعفى): 

- /7. قد مرّ أن الأحوط فى المتيتمم المذكور التأخير. (الإصطهباناتى). * لا يُتركك الاحتياط فى التأخير مع الرجاء. (الرفيعى). * 
تقدّم ما هو الأقوى. (الميلانى). * والأحوط فيه أيضا التأخير. (الشريعتمدارى). * تقدّم الإشكال فيه وأنّ الأحوط التأخير مع 
احتمال زوال العذر. (الآملى). * رعايهٌ للاحتياط المستحب. (مفتى الشيعه). 


احتمال(١)‏ زوال(؟) العذر(* أو 
ص: 8/ 


.١ -١‏ الأحوط التأخير فى الصورتين. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * تقدّم أن الأقوى وجوب التأخير معه. (البروجردى). 
* تقدّم أنّه لا يجوز التقديم إلآ مع اليأس. (الحكيم). * بل الأحوط التأخير. (عبداللّه الشيرازى). * قد مر أن الأظهر وجوب 
التأخير معه فى المتيمّم» وأنا فى غيره مق ذوى الأعذار فالأظهر جواق البدان جوارا ظاهرياء فلو وال العذر قبل مضع الوقت تون 
الإعاده. (الروحانى). 

؟- 1. تقدّم أن الأحوط بل الأقوى وجوب التأخيره وعدم جواز البدار فى هذا الفرض» سيّما مع رجاء الزوال. (المرعشى). * مر 
الكلام فيه» وأا غير المتيمّم من ذوى الأعذار فالأقوى فيه جواز البدار» لكنّه إذا ارتفع العذو فى الأثناء وسنت الأغادة (الشوقى). 
8-9 مع الظنّ بزوال العذر يجب تأخير التيمم والصلاه. (الفيروزآ بادى). * قد مرّ الاحتياط مع احتمال زوال العذر. (الحائرى). * 
قد تقدّم أن فى جواز البدار مع عدم اليأس حتّى فى المتيمم نظراً؛ من جهه مخالفه الكلمات لمقتضى الاستصحاب على بعض 
التقاريب, وإن كان فى بعض تقريباته أيضاً تجىء شبهه المثبتنه» كما لا يخفى. (آقاضياء). * بل الأحوط فيه التأخير» كما تقدّم 
فى تكله (حسين القمى). * الأقوى وجوب التأخير معهء كما تقدّم. (أحمد الخونسارى). * تقدّم لزوم الاحتياط بالتأخير حينئلٍ. 
(السبزوارى). * قد مرٌ. (حسن القمى). 





رجائه(01): وأمًا فى غيره(؟) من الأعذار فالأقوى() وجوب(6) التأخير(2)؛ وعدم جواز البدار(ع2). 
ص: 83م 


* الأسحوط التأخير مع الرجاء. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * تقدّم أنّه مع الرجاء الأقوى التأخير. (الشاهرودى).‎ .١ -١ 
تقدّم فى مبحث التيمم عدم جواز البدار مع رجاء وال العذر؛ لدلاله الأخصار الكثيرة _ التى عمل بها المشهون _عليهة مضافاً إلى‎ 
الامو ان سرع النكم ركرن تن نور المترعى الطرنازه السازة اليه إلى الراك شرل والعرطنيه ديالا وين‎ 
العرضيه. (البجنوردى). * الأحوط التأخير فى الصورتين, ولا سما فى الصوره الثانيه. (زين الدين. * تقدّم أنْ الأقوى عدم صححه‎ 
التيمّم مع الرجاءء وأمًا مع عدمه فلم يثبت استحباب تأخيره إلى آخر الوقت. (السيستانى).‎ 

-١‏ 0. الظاهر أنه لافرق بين المتيمم وغيره من ذوى الأعذار؛ فإنٌ البدار الواقعى غير جائز مطلقاًء والبدار الظاهرى جائز كذلكك. 
(تقى القمى). 

ايل الالحرط (اللشفيني اللدكرانى )د 

*- ع. إطلاق الحكم ممنوع» بل يختلف بحسب الموارد. (الكوه كمَرّئى). * بل الأسحوط الأولى كما فى المتيمم. (عبدالهادى 
الشيرازى). 

ه- ه. إطلاقه مبنيئ على الاحتياط. (حسين القَتمى). * بل الأقوى جواز البدار. (الفانى). * بل الأقوى عدم الوجوب. (السيستانى). 
- 8. الأ.قوى جوازه لمطلق ذوى الأعذار. (الجواهرى). * بل الأقوى عدم وجوب التأخير وجواز البدار. (الفيروز بادى). * مع 
رجاء زوال العذر كما سيأتى؛ وفى التيمم أيقا كذلكك على الأحوط إن لم يكن أقوى كما مرّ. (آل ياسين). * بل الظاهر جواز 
البدار. لكن إذا ارتفع العذر فى الوقت يُعيد. (حسن القمّى). 


الرابع: لمدافعه الأخبتّين ونحوهما فيوء تحر لدفعهما. 
الخامس: إذا لم يكن له إقبال(١)‏ فيوءخر إلى حصوله. 


السادس: لانتظار(؟) الجماعه(92) إذا لم يُفض(65) إلى الإفراط فى التأخير(4 وكذا لتحصيل(2) كمالٍ آخر(/0): كحضور 
المستعدة اى كته 


ص: و/ 


.١ -١‏ وهو روح العباده» وأهمٌ من أول الوقت, أو محتمل الأهميه. (مفتى الشيعه). 

7- 7. مورد النصٌ هو تأخير الإمام قليلا لانتظار المأمومين» وينبغى فيما عدا ذلكك مراعاه أن لايفوت وقت الفضيله. (الميلانى). 
- ". مورد النصّ(الوسائل: الباب 76 من أبواب صلاه الجماعه؛ ح١.)‏ هو ما لو كان المنتظر إمامهم, وأمّرا عكسه فملحق به. 
(المرعشى). * هذا إذا لم يوءدٌ التأخير إلى فوات وقت الفضيله. وكذا التأخير لأجل تحصيل كمالٍ آخر. (الخوثى). 

ع- *. هذا القيد غير ظاهر. (الحكيم). * لا وجه لهذا القيد. (الآملى). 

ه- ه. بل إذا لم يُفض إلى فوت وقت الفضيله فيه وفيما بعده. (حسن القمى). * لم تثبت أولويه انتظار الجماعه مع استلزامه فوات 
وقت الفضيله. (السيستانى). 

ع- ع. هذا وما بعده فيه تأمّل. (الحكيم). 

- . لا دليل على هذا الترججحء وكذا مابعده. (الآملى). * إطلاقه محل نظر. (السيستانى). 


المقتدين» أو نحو ذلكك(1). 
السابع: تأخير الفجر عند مزاحمه صلاه الليل إذا صِلّى منها أربع ركعات(5). 
الثافى #الصسافر السكمحا 0 


ص: ع/ 


.١-١‏ ممما علم من الشرع أهمّيته. (حسين القمّى). * إذا استفيد من دليل ذلكك الكمال أنْ فضيلته تزيد على فضيله التعجيل أو 
تُساويه. (زين الدين). * ممما يكون أهمّ من التعجيل؛ ولكنّ ما ذكره على إطلاقه محل تأمّل. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ". فيه تأَمَلء نعم إذا انتبه عند طلوع الفجر فله تقديم صلاه الليل بتمامها على الفريضه. وله تقديم خصوص الوترء ثم الإتيان 
بالفريضه ثم ببقيه الركعات. (السيستانى). 

*- ". لم نظفر بدليله فى صلاه الصبح. (حسين القمّى). * يعنى فى سفره» بل مطلق المستعجل فى حاجته. (الحكيم). * قد يعمم 
الحكم بالنسبه إلى كل مستعجل فى إربه وحاجته ولو لم يكن مسافرأًء كما أنه قد بخص ص المسافر بمن يعسر نزوله وركوبه. 
والأ.مران مشكلان. (المرعشى). * فيه تأمرل. (زين الدين). * قد يستفاد من بعض الروايات أن قضاء الحوائج العرفيه يوجب 
وتحهان التأخيري وقد 5ك العاف أرية عفرسورا من مزازه الاسارفى وات السك فى الصلكةه ولكن هنا مواوه خرف 
منها: تأخير الصلاه لأجل قضاء حوائج المؤمنين؛ ومنها: التأخير لأجل تشييع جنازه المؤمنء ومنها: التأخير لأجل تعليم الأحكام 
وتعلّمهاء ومنها: غير ذلكك, بناءٌ على قاعده تقديم الأه؛ أو محتمله على المه فتكون الموارد كثيره. (مفتى الشيعه). * قد مرٌ 
توسعه وقت فضيله المغرب إلى ربع الليل للمسافر» وأما ما فى المتن فلم يثبت. (السيستانى). 


التاسع: المربّيه للصَبىَ(١)‏ توءحر الظهرين(؟) لتجعلهما مع العشاءين بغسل واحد لثوبها(0). 


العافتر» السنتتدافه الك ع لله تويرضي القلون واليفرت إلى آخر وقت فضيلتهما(2)؛ لتجمع بين الا-ولى والعصرء وبين الثانيه 
والعشاء بغسل واحد. 


الحادى عشر: العشاء توءخر إلى وقث فضيلتهاء وهو بعد ذهاب السَّمَقَ(2) بل الأولى تأخير العصر إلى المثل 4/7 .وإن كان ابتداء 


وقت 
ص: 4 


.١ -١‏ الظاهر أن التأخير فيها وفى المستحاضه تخفيفء لا لعدم أفضليه التقديم عسل أو غسليق. (مقدى الغيرازى). + فيه تأشل: 
الزن القن ْ 

-١‏ 7. على ما ذكره جماعه. (الحكيم). * تقدّم الكلام فيه فى الخامس مما يُعفى عنه فى الصلاه. (السيستانى). 

وى اسححات التأخير ليا إشكاله ولك فيه لحماطا لآ فى ركه زيم الديق). 

ع. إذا كانت سائله الدمء والأفضل لها خمسه أغسالء وإذا أرادت الجمع بين الصلاتين فالأفضل أن تختار التأخير على النحو 
المذكور فى المتنء أو التعجيل بالاغتسال عند الظهر والمغرب والإتيان بالصلاتين معا. (السيستانى). 

ه- ه. مرٌ الكلام فيه. (الخمينى). * تقدّم أن فضيله العصر تبتدئ بعد أداء الظهر فى أول الزوال؛ فلا حاجه بالمستحاضه إلى تأخير 
الظهر لإدراكك الفضيلتين» نعم يتم ذلكك فى المغرب والعشاء. (زين الدين). 

#- 8. بل تقدّم نفى البعد عن استحباب تعجيلها بعد المغرب» وكذا العصر بعد الظهر بلا فصلء أو بفاصل النافله فقط. (محمّد 
الشيرازى). 

- /. بل إلى أن يصير ظلٌ الشاخص قدر ذراعين» كما تقدّم. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * بل هو الأحوط إن لم يكن 
أقوى لمن أراد إدراكك الفضلء كما عرفت. (آل ياسين). * أو إلى أن يصير الظل أربعه أقدام؛ على ما مرّ. (حسين القممى). * أو 
إلى بلوغ الظل أربعه أقدام. (مهدى الشيرازى). * تقدّم أنّه أفضل أوقاته؛ كما أن الذراعين أيضا أفضل من قبله. (الشاهرودى). * 
قد عرفت ما فيه. (الفانى). * وقد مرّ ما هو المختار. (المرعشى). * بل إلى الفراغ من النافله من دون تحديد بوقت. (الخوثى). * 
فيه إشكال سبق وجهه. (زين الدين). * بل إلى أربعه أقدام؛ وفى أصل الحكم تأمّل. (حسن القمى). * قد مر أن الأولى عدم 
تأخيرها عن المثل» وأنّ أول وقت الفضليه الذراع. (الروحانى). * وقد مرّ أن التعجيل المستحبٌ هو فعل كل صلاه فى أوّل وقت 
فضيلتهاء وأوّل وقت فضيلتها وأوّل وقت فضيله العصر من الذراعين. (مفتى الشيعه). * تقدّم الكلام فيه وفيما بعده. (السيستانى). 


فضيلتها من الزوال10١).‏ 
الكاثى عشر: المغرب والعشاء لمق أفاض مقن عرقات إلى المشعرة فإله 
ص: 82 


.١-١‏ بل من بعد مضي مقدار أداء الظهر. (الشاهرودى). * بعد ما يختصٌ بالظهر. (محمد رضا الكليايكانى). * مرٌ الكلام فى 
ذلك. (اللنكرانى). 


يوء رهما ولو إلى ربع الليل» بل ولو إلى تُله(1). 

الثالث عشر: مَن حَشِىَ الحَرًّ(7) يوءخر الظهر إلى المثل ليبرد بها. 

الرابع عشر: صلاه المغرب فى حقٌّ من تتوق نفسه إلى الإفطار» أو ينتظره أحد. 
استحباب التعجيل فى قضاء الفرائض 


(مسأله ؟١):‏ يستحبٌ التعجيل فى قضاء الفرائض وتقديمها على الحواضر(): وكذا يستحبٌ(6) التعجيل(2) فى قضاء النوافل إذا 
فاتت فى أوقاتها الموظفه. والأفضل قضاء الليليه فى الليل» والنهاريّه فى النهار. 


موارد وجوب تأخير الصلاه 


(مسأله 0060 يجب20) تأخير الصلاه(/ا) عن أوّل وفتها لذوى 
ص: /ا/ 


.١ -١‏ بل ولو بعده ما لم يبلغ النصف. (السيستانى). 
؟- 7. الظاهر استحباب الإبراد فى القيظ بتأخير الظهر إلى المثل والعصر إلى المثلين مطلقا. (السيستانى). 

*- ". بل هو الأحوط الذى لا ينبغى تركه؛ ولا سما فى فوائت اليوم. (آل ياسين). * فى استحباب تقديمها نظرء إلا فائته اليوم 
والليله» أو الفائته الواحده مطلقا. (حسن القمى). * ما لم يوجب فوات وقت فضيله الحاضره. (السيستانى). *# فى استحباب 
تقديمها مطلقاً على الحواضر نظرء نعم تقديم فائته اليوم أو فائته الواحده مطلقاً أحوط. (حسين القتمى). 

ع- *. بل هو الأحوط فى فوائت اليوم. (صدر الدين الصدر). 

ه- ه. بناء على المواسعه» ولعل الاستحباب آكد فى فوائت اليوم والفائته الواحده. (المرعشى). 

ععيهل الأحوط» كما (الحميق + اللتكراق). 

- /. على الأ-حوط الأولى؛ كما مرّ. (عبدالهادى الشيرازى). * مرّ الكلام فيه. (الخوئى, حسن القممى). * يجوز التقديم رجاءًء 
ولو اتكشف الخلاف أعاد الصلاه. (الآملى). * على الأحوطء كما تقدّم . (محمّد الشيرازى). * قد مرٌ أن ذلكك فى المتيمم دون 


غيره من ذوى الأعذار. (الروحانى). 


الأعذار(1) مع رجاء أو احتمال زواله_ا ف_ى آخ_رالوق_ت» م_اعد التيم_م4)50 كم_ام_0) هن_(5) وف_ى 


ص: م/م 


.١ -١‏ قد مرٌّ جواز البدار. (الجواهرى). * قد مرٌ عدمه. (الفيروزآ بادى). * قد عرفت أنَّ الإطلاق ممنوع. (الكوه كمَرئى). * بل 
وفيه أيضاء كما عرفت. (صدر الدين الصدر). * يجوز تقديمهاء لكن إذا انكشف زوال العذر أعادها. (الحكيم). * تقدّم أن 
التأخير مع الرجاء هو الأقوى. (الشاهرودى). * يجوز البدار لآولى الأعذار مطلقا ما عدا المتيمم؛ فإن الأحوط _ كما عرفت _ 
التأخير مع العلم بزوال العذر. (الفانى). 

-١‏ 1. تقدّم ننه أنكا يجب التأخير مع رجام زوال الذي [اليهوودى )> قن.هه أله الألسوط كه أبفاً. (عبدالله الشسيوازف). ع*ه 
تقدّم الإشكال فيه وأنْ الأحوط الأخير مع الربجاف (الامك )دسق أن الأخورط للمتيمم التأخير مع رجاء زوال العذرء وكذا مع 
احتماله. وإذا أتى المعذور بصلاته العذريه فى أول الوقت برجاء استمرار العذر وتمٌ منه قصد التقرّب بهاء ثم انكشف استمرار 
عذره إلى آخر الوقت صتحت صلاته ولم بعد على الأقوى. (زين الدين). 

"'- ". وتقدّم النظر فيه. (المرعشى). * وقد مرٌّ ما هو مقتضى القاعده. (تقى القمى). 

ع- ع. قد أشرنا إلى النظر فيه. (آقاضياء). * بل والتيمم» كما مرٌ هنا وفى بابه. (آل ياسين). * تقدّم النظر فيه. (الحكيم). * ومرّ 
وجوبه. (البروجردىء أحمد الخونسارى). * وقد مر الاحتياط أيضاً. (الحائرى). * قد مرٌ أن التأخير فيه أيضاً مع الرجاء أحوط. 
(النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * وقد مر أنْ الأحوط التأخير. (الإصطهباناتى). * قد عرفت حكمه. (الرفيعى). * وقد مث ما 


عاق هافن الموصس. (السبزوارى). * ومد ما هو المختار فيه وفيما قبله آنفا. (السيستانى). 


بابه(1١).‏ وكذا يجب(5) التأخير(*) لتحصيل المقدّمات غير الحاصله من الطهاره والستر وغيرهما. وكذا لتعلم(©) أجزاء الصلاه 
ص: 89 


.١ -١‏ وقد مر منّا أيضاً. (حسين القتمى). * وقد مرّ فيها أن الأحوط التأخير فى التيمم أيضاً. (مفتى الشيعه). 

ريل لابجو البدار لذوى الأعدذازن. (ضدر الدين الضدر): 

*- ". الوجوب فى تلكك الموارد على فرضه ليس شرعياً بل إلزام عقلق محض لتحصيل الفراغ أو عدم الابتلاء بالمحرّم؛ أو 
ترك الواجب المضيق أو الأه. (الخمينى). 

*-ع. لا يجب التأخير للتعلم» بل يجوز الدخول فى الصلاه؛ وتعلّم الأسجزاء بالتدريج شيئاً فشيئاً. (الخمينى). * فيه إشكالء 
والحكم بالصيحه مع تمشَّى القربه وعدم اعتبار الجزم بالتيه قوىّ. (المرعشى). * تارة يكون التعلّم مقدّمهٌ للعمل» كتعلّم القراءه 
وأخرى لا يكون كذلك. وعلى الثانى: فتارة يمكن الاحتياط ولا يؤدّى إلى إبطال العملء أو يؤدّى ولكن لا يكون إبطاله حراماً 
وأخرق يوق ليذ وكان نحراماء فلن الأول والغالث يجيه وعلى الناق له يب (نقى الققى ): 


وشرائطها(!)» بل وكذا لتعلّم أحكام الطوارئ(1) من الشكك والسهو ونحوهما مع غلبه الاتفاق(8» بل قد يقال مطلقء لكن 
ص: 9 


.١-١‏ قد يكون المكلّف جاهلاً بذات الأ-جزاء والشرائط فيجب عليه تأخير الصلاه عن أوّل وقتها؛ ليتعلم أجزاءها وشرائطهاء 
ويدري العاترن عفل :ماق النباله السايقن لآ ثه لاد سكى من الأتنناة بالمواةه ادس موقل يكن عام 
بأحكامهاء فإذا أمكنه الاحتياط فيها جاز له التعجيل؛ بل يجوز له أن يأتى بأحد المحتملات رجاءً بقصد أن يسأل عن الحكم بعد 
العمل» فإن وجده مطابقاً بنى عليه» وإن وجده مخالفاً أعاده؛ ولا يجب عليه التأخير فى كلا الفرضينء وكذا فى مسأله تعلم 
أحكام الشكك والسهوء سواء كان غالب الاتفاق أم لاء والأحوط التأخير. (زين الدين). * إذا لم يتمكن من أدائها كامله من دون 
ميق السلب(السييتاتى ): 

؟- ؟. الأظهر عدم وجوب التأخير لذلكك. (الروحانى). 

*- . فيه تأمّل» أحوطه ذلكك, وعدمه لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * يكفى فى وجوب تعلّم أحكام الطوارئ كأحكام سائر 
الموضوعات بما له من المعنى احتمال الابتلاء بهاء وإن لم يغلب اتّفاقها. (البروجردى). * يكفى الاحتمال العقلائى للابتلاء فى 
وجوب التعلّم عقلك ومنه يظهر وجوب التأخير لأجله. (الفانى). * بل مع عدم الغلبه إذا احتمل الابتلاء بها احتمالاً عقلائياً معتداً 
به. (المرعشى). * بحيث يطمئنٌ باتّفاقهاء لكنّ الأسحوط التعلم مطلقاً حتّى مع عدم الغلبه. (الخمينى). * يكفى احتمال الاتّفاق 
احتمالاً عقلائياً وإن لم يغلب الاتفاق. (محمد رضا الكليايكانى). * بل مع احتمال مخالفته لحكم إلزامى عند طروثها لو لم يتعلم. 
(السيستانى). 


لا وجه له(١)‏ وإذا دخل فى الصلاه مع عدم تعلّمها بطلت(2) إذا 
ص: 4١‏ 


.١ -١‏ بل هو الأوجه الأقوى. (النائينى). * بل له وجه وجيه مالم يثق من نفسه بعدم الابتلاء بتلكك الطوارئ. (آل ياسين). * بل له 
وحمه وسيم محمد نت الكو بار الخواق )رك لرضوب تعلم أحكام الطوارئ كأحكام سائر الموضوعات احتمال 
الابتلا-ء بها احتمالاً عقلا )» فحكم الصلاه عارياً مثلا لايجب تعلمه» ولكنّ حكم الصلاه فى الثوب النجس أو المكان النجس 
يجب تعلّمه؛ لندره الأأوّلء وعدم ندره الثانى. (كاشف الغطاء). * بل هو الأ.وجه الأقوى. إلا مع الاطمئنان بعدم الابتلاء بها. 
(جمال الدين الكلبايكانى). * لو أريد الإطلاق بالنسبه إلى العلم بعدم الوقوع. (الإصطهباناتى). بل له وجه قوىء فلا يُتركك إلآ 
مع الاطمئنان بعدم الابتلا-ء بها. (الشاهرودى). * بل له وجه إذا لم يطمئنٌ بعدم عروض الطوارئ. (الرفيعى). * له وجه مع 
الإخلال بقصد القربه. (السبزوارى). * بل له وجه وجبه بعد البناء على أن مطابقه العمل للتكليف الفعلى يكفى فى صبحه العمل» 
سواء تعلم الأحكام أم لم يتعلم. ولو كان سارك نعم؛ إذا كان التزلزل على نحو أوجب الخلل فى قصد القربه فحينئبٍ تبطل 
الصلاه. (مفتى الشيعه). * والأحوط ذلكك. (اللنكرانى). ٠‏ 

-١‏ /. لا تخلو الصتحه من قوّه مع الإتيان بتمام المأمور به وإن كان متزلزلاً. (الجواهرى). * إلا إذا أتى بها برجاء عدم الاتّفاق ولم 
يتفق» أو اتّفق وأتى بالوظيفه رجاء. (الحائرى). # يحتمل أن يكون المناط تحمّق ثيه القربه؛ وعليه فلو تحمّقت حتّى مع الترلزل 
أمكن الحكم بالصححه. (حسين القمى). * التزلزل لا ينافى التقرّب؛ إذ لا يعتبر الجزم بالته. (الحكيم). * البطلان منظورٌ فيه إذا 
أتى بالعمل تامأ مقرّباً وبرجاء المطلوبيه . والتزلزل غير موجب للبطلا-ن بعد فرض القربه والرجاء؛ وعدم اعتبار الجزم بالتيه. 
(المرعشى). * بل تصحٌ إذا أتى بها رجاءً وتمشّى منه قصد القربه. وانكشفت مطابقه عمله للواقع» أو لقول من يقلمده. (زين 
الدين). * لا-وجه للبطلان, والتزلزل لا ينافى قصد القربه؛ إن باب الرجاء واسع. (تقى القَممى). * إذا تحمّق منه قصد القربه ولو 
يجاكاو كان السمل واجدا لجميع الأجزاء والشرائط لا وجه للبطلان سوى عدم الجزم بالنيه» وحيث لا نعتبره فى صيحه العباده 
فالأوجه الصبحه. (الروحانى). 


كان(1) مترلزلاً(5) وإن لم يتفق» وأمَا مع عدم التزلزل بحيث تحقّق منه 
ص: 45 


.١-١‏ محل إشكالء بل منع مع إتيانها بقصد القربه ورجاء المطلوبته» وعدم الجزم بالتيه المعبر عنه بالترلزل غير قصد التقرّب 
وقصد الصلاه ولا منافاه بين التزلزل وقصدهما. (الخمينى). * بناءً على لزوم الجزم فى النيه» والأظهر عدم اللزوم. (الآملى). 

-١‏ .لا يضر التزلزل بصيحه الصلاه مع تحقّق قصد القربه ولو رجاءً» وكون العمل واجداً لتمام الأجزاء والشرائط كما هو الحال 
فيما إذا عرض الشكك فى الأثناء. (الخوئى). * بحيث لم يحصل منه قصد القربه. (السبزوارى). * التزلزل لايوجب البطلان إذا لم 
بل بجزء أو شرطء وكذا إن اتّفق شكك أو سهوٌ فإنّهِ لاتبطل الصلاه مطلقا. (محمّد الشيرازى). * بل صححت مع تحقّق قصد 
أن مراده من التزلزل عدم تحمّق قصد الصلاه وقصد الامتثال» والبطلان معه واضح. لكنّ الظاهر أن المراد منه عدم الجزم بالنيه 
غير المنافى مع قصد الأمرين؛ وعليه فالحكم بالبطلان محل إشكالء بل منع. (اللنكرانى). 


قصد الصلاه(١)‏ وقصد امتثال(؟) أمر الله فالأقوى الصححه. نعم» إذا اتفْق(*) شكك أو سهو لا يعلم حكمه بطلت صلاته(0» لكن 
له أن 


ص: وك 


.١ -١‏ ولو رجاءً»ء كما لا يخفى. (آقاضياء). 

اك ابولق يضاق (الكوة "كتوق الولو ستواة البحلي (المرعفي ). 

"- ". يعلم حكمه مما قدّمناه. (المرعشى). 

ع*-ع. لا تخلو الصبحه من قوّه إذا أتى موعت اله والسهوء وإن لم يكن بقصد السوءال والإعاده إذا خالف. (الجواهرى). * 
إن تحير وتزلزل بحيث لا يقدر على قصد القربه. (الفيروزآ بادى). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بالبناء المذكور. (الحاثرى). 
* لكننّه لا بمجوّد ذلك. بل لحصول ماحى الصوره أو غيره» ولم يمض به على أحد الوجهين أو الوجوه رجاءً لمطابقه الواقع. 
(الشافووقق )0ه طرو الشكن بجدةه لانونني النظلوةة كل الفيقه والفساد يدوران مدار إتيان الواقع على ما هو عليه» وعدمه. 
(الفانى). * بل لم تبطل مع موافقتها للواقع أو الحيجه. نعم» لا يجوز الاكتفاء بها إلآ- مع السوءال والعلم بموافقتها للحبجه. 
(الخمينى). * لا يحكم ببطلانها لو طابقت الواقع أو ما هو الوظيفه, نعم لا يحصل له الجزم بالفراغ بعد ثبوت الاشتغال. 
(المرعشى). * لا وجه للبطلا-ن إن لم ينطبق عليها إحدى القواطع من محو الصوره أو ذهاب قصد القربه ونحوهما؛ إذ ليس 
عروقن الخلل مو المطالفك يدوه الدروض كنا ساق قن الله لاعن فضيل الك فى ال عاك فالطللاة عقوو مناز 
مخالفه العمل للواقع؛ وعدم التمكن من تصحيحه بحسب الوظيفه الشرعيه. (السبزوارى). * بل صحعت إذا تين موافقه ما بنى عليه 
لما هو وظيفته. (حسن القممى). * فيه تأمل؛ لأنّ البطلا-ن يتحمّق لعروض المبطلاءتء أو بزوال قصد القربه ولولم يحرز تحمّق 
أحدهماء وكذا وتيك من إتمامها بقصد الرجاء وطابقت الواقع صححت صلاته. (مفتى الشيعه). * بل تصحُ إذا أتمها رجاءً ولم 
بُخْلَّ بما يكون معتبرا فى الصيحه بلحاظ حاله من أحكام الشكك والسهوء حتّى إذا لم يكن من قصده السؤال» كما مرّ فى التقليد. 
(السيستانى). * لا-يجتمع الحكم بالبطلا-ن مع البناء على أحد الوجهين أو الوجوه. إلا إذا كان المراد به عدم جواز الاكتفاء بها 
بدون السؤالء فإذا بنى عليه وكان عمله موافقا لما يجب عليه اتباعه فهو صحيح لايحتاج إلى الإعاده. (اللنكرانى). 


يبنى(1١)‏ على أحد الوجهى_ن أو الوج_وه بقص_د الس_وءال بع_د الف_راغء والإع_اده() إذا 


ص: رك 


.١ -١‏ بل هو المتعيّن احتياطأء كما يأتى منه فى الخلل. (آل ياسين). * فيه إشكالء وظاهر العباره أنه مورد المناقشه. (المرعشى). 
* بل لا يُتركك الاحتياط بالبناء المذكور إن لم يمك هن الانساطل و لأ كيو الكهن لمحي رقي الكزاكاق اع رسن عل 
ذلكك إذا هو لم يتمكن من الاحتياط» ولا تبطل صلاته إذا عمل عليهما. (زين الدين). 
89 لا وتركك الاحماط بماة كز ولآ اختصاصن له بالضوره المذ كور (المرعقى). 


خالف(1) الواقع(1). راكوا خبطا انح 181 151و احمينا وعدن قي لكان كاز اله المعا دمي الستده أو اذاه الدية 
المطالب به مع القدره على أدائه» أو حفظ النفس المحترمه أو نحو ذلككء وإذا خالف واشتغل بالصلاه عصى فى ترك ذلكك 
الواجبء لكنّ صلاته صحيحه على الأقوى(2).؛ وإن كان الأحوط(/0 الإعاده(). 


التطوع فى وقت الفريضه 

(مسأله :)١15‏ يجوز الإتيان بالنافله ولو المبتدأه فى وقت الفريضه ما لم تتضّق(4): وَلِمن عليه فائته(١1)‏ على الأقوى. 
التطوع ممن عليه القضاء 

والأحوط الترك بمعنى تقديم الفريضه وقضائها. 

نذر التنفل وقت الفريضه 


(مسأله :)١1/‏ إذا نذر النافله(11)* 
ص: 16 


ات ابل وإن طابقة لكوت منولرلا فى .بقيه المتلاة فى الاجراء. (الرقيس ): 

0-5 بوالخطرط إعادىها مظلقا. (البرودروض): 

“- . الواجب هو تقديم ما هو الأهم. (صدر الدين الصدر). 

عع. أى يجب تقديم المضّق. (حسين القممى). * يعنى يجب تقديم واجب آخخر فورض أو أهم مضيّق. (الشاهرودى). 
ه- ه. يعنى إذا زاحم الصلاه واجب آخر فورى أو أهمم مضيّق. (زين الدين). 

*- ع. إذا لم يأتِ بها بقصد الأمرء بل بداعى المحبوبيه أو غيرها مما يوجب التقرّب. (عبد الله الشيرازى). 

بنذ/ع لاض ترقن (البرهش ) 

8-8 إلا إذا قارن نيه الصلاه مع إقدام غيره بفعل ذلكك الواجب. (الرفيعى). * منشأ هذا الاحتياط ضعيف. (الفانى). 
4- 4. فيحرم تركك المضيق حينئنٍ. (حسين القمى). 

.٠١ ٠‏ مع تشاغله بالقضاءء أو يأتى بها رجاءً على الأحوط. (آل ياسين). 

١‏ ١١.لا‏ بد من الإتيان بها فى كلتا الصورتين» حتّى على القول بالمنع لكن بقصد الرجاء. (حسين القمى). 


لا مانع(١)‏ من إتيانها فى وقت الفريضه2702), ولو على القول بالمنع(2. هذا 


ص: 45 


.١ -١‏ فى تصحيح النذر على القول بالمنع حتّى فى المطلق نظرء فضلا عن كونه مقيداً؛ لاعتبار رجحان المتعلق فى رتبه سابقه عن 
تعلق المةان بظوون دلبل وما غم تأنيقنا العللانة فى #صوحيخة ويا ة كه ف صداللاقة اكز معدا كنا لا يعن غلن من كدر وتأفل. 
22 

-١‏ ؟. على القول بالمنع لآ وجه للقول بالصتحه مع النذر» من غير فرق بين صوره الإطلاق والتقيبد» وماذ كره من الوجه للصحه فى 
صوره التقييد غير وجيه؛ لأنّ موضوع نصوص المنع النافله غير الواجبه بعنوانهاء فيشمل النافله المنذوره. (الروحانى). 

*- 8. مشكل لو قلنا بأنّ المنع ذاتى. ولا يمكن القول بالصيحه فى الإطلاق فضللا علا لو قتيده بوقت الفريضه؛ فإنّه لا رجحان فيه. 
والنذر لا يصيره واجباً حتّى يكون راجحاً قبل النذر. وصيحه نذر الصوم فى السفر والإحرام قبل الميقات على خلاف القاعده؛ 
لدليل خاصٌ لا يقاس عليه. (كاشف الغطاء). * فيه منع. (الحكيم). * لانعقاد النذر فى صوره الإطلا-ق» ومعه يزول العنوان 
الممنوع. (الشاهرودى). * الأقوى على القول به البطلان؛ لأنّ وصف النفل لا يرتفع بالنذرء بل متعلق الوجوب فى النذر وأشباهه 
هو الوفاء بهاء وصلاه التفل فى وجودها الخارجى مصداق الوفاء بالتذر: قالضلاه الخارجه متصداق للثافله وللوفاء بالنذر من غير 
أن ينقلب عنوان النافله عمّا هو عليه والتفصيل موكول إلى محله. وما ذكره فى المتن غير وجيه» خصوصاً فى الفرض الذى 
تعرّض وعلله. وتوم رجحان النفل المطلق بلا قيد وقت الفريضه مدفوع: بأنّ النفل وقت الفريضه إذا كان حراماً لا يعقل أن 
يكون الخطلق الغابل الباق علبدر ا تعحاء هنيز اللفا تفي راجها وحراماء (الشمق ابعافه إشكال هد (الآعلى ابه 
للكلام تفصيل ذكرناه فى الفقه. (محمّد الشيرازى). * لا وجه للجواز فى الصوره المفروضه؛ إذ عليها لا تكون النافله جائزه» فلا 
يشملها إطلاق المنذور. (تقى القتّمى). * الأقوى أنّه على القول بحرمه النافله فى وقت الفريضه ذاتا أو تشريعا لايعمٌ متعلق النذر 
الحصّه الممنوعه» كما لا-يمكن تقييده بهاء وعنوانا التطوّع والنافله أخذا على نحو المعرّفيه لأنواع من الصلاه فى مقابل ما عرف 
بعنوان الفريضه. ولا دليل على رجحان الصلاه مطلقاء وأنّ المانع عنه فى المقام يرتفع بالنذرء نعم» هذا المسلكك هو أقرب الوجوه 
للحكم بصيحه الإحرام قبل الميقات والصوم فى السفر بتقريب مذكور فى محله. (السيستانى). 


إذا أطل_ق(01) ف_ى ن_ذره» وأا لوقيّ_ده بوقت الفريض_ه فإشكك__ال(5) بن ءٌعل. ى المن ع وإن 
كك_ان يمكك__ن0) 


ص: /94 


.١ -١‏ نفى المنع مع الإطلاق بقول مطلق محل تأمّلء بل منع. (آل ياسين). * المعيار فى الصيحه وعدمها ليس الإطلاق والتقيبد 
فى مقام إنشاء النذرء بل الميزان اشتراط رجحان المتعلّق مع قطع النظر عن النذر وعدم الأتشراظ (المرعشى ): 

17 ي غو الأفوق» ( المعو لخر ا 

*- . يشكل القول بالصيحه على القول بالمنع» وما استدلٌ به غير تام والتفصيل لا يسعه المقام. (الإصفهانى). * فيه تأمل؛ بل 
منع» وما ذكره من التعليل عليلء فإنْ الظاهر اعتبار الرجحان فى متعلق النذر قبله ومع قطع النظر عنه, إلا إذا قام دليل خاصٌ على 
صححته» ولو لم يكن كذلكك كما فى الإ-حرام قبل الميقات والصوم فى السفر. (الإصطهباناتى). * فيه وفى وجهه نظر. (مهدى 
الشيرازى). * الظاهر أ نه لا يمكنء وما ذكر من التعليل عليل. (الحكيم). 


الصتحه(فى بعض النْسَخ: (وإن أمكن القول بالصخحه).)010؛ لأنّ المان__ع(2) إ نّما"” 
ص: 5 


.١ -١‏ الظاهر عدمه؛ لأنّ المعتبر الرجحان قبل النذرء بل لايعقل غيره إلا أن يقوم دليل على الصيحه. فتكون مخصّصا لأدله اعتبار 
الرجحان فى متعلّق النذرء كما هو كذلكك فى الإحرام قبل الميقات والصوم فى السفر ولايمكن التعدّى إلى غير موردهماء وإلاآ 
لتبدّل حكم كل حرام بنذره؛ فالحكم بالصيحه حينئذٍ موقوف على ثبوت الرجحان فى نفس العمل بما هو هوء ولايبعد ثبوته فى 
المقام. (الشاهرودى). * ليس كذلك؛ فإنٌ الرجحان مأخوذ فى موضوع النذرء والنذر متأخَر رتبهَ عن موضوعه. فلايتصور مجىء 
الرجحان من قبل النذرء ولايرد على ما قلنا نذر الإحرام قبل الميقات ونذر الصوم فى السفر؛ لجواز التخصيص فيهماء بمعنى عدم 
اعتبار الرجحان فيهما. (الرفيعى). # مشكلء وإلآ لزم الرجحان قبله» وخروج بعض الموارد كالإحرام قبل الميقات والصوم فى 
السفر إِنّما يكون بالنصٌ. (عبدالله الشيرازى). * فيه إشكال» والدليل عليل. (الآملى). 

"- ؟. بل المانع أهميه الفريضه ووجوب فعلهاء وهذا لابُخرج النافله عن الرجحان الذاتى المعتبر فى متعلّق النذرء وما ذكره من 
التعليل لايخلو من تأمّل وإشكال. (صدر الدين الصدر). * التعليل محل نظر. (المرعشى). * الظاهر أنّ المانع على هذا القول إِنّما 
هو أهميه الفريضه فى وقتها على النافله ووجوب الإتيان بهاء ومن الواضح أنْ هذا لا ينافى الرجحان الذاتى للنافله» فينعقد نذرها 
فى ضوره التقييد بوقت الفريضه فضلا عن صوره الأطلاق» أما التعليل الذى ذكره قدس سره فضعفه ظاهر. (زين الددين). 


هو(10) وصف النفل 470 وبالنذر0) يخرج50) عن هذا الوص ف (2) ويرتفع المانع. ولا يرد أن متعلق التذر لابن أن يكون العا 
وعلى القول بالمنع(2) لا رجحان فد قلا بتعقد كذره؛ وذلكة لأن 


ص: 14 


.١ -١‏ هذا الوجه لا-يخلو من وجاهه. وإن لم يتم هذا الوجه لا-يجوز الإتيان فى وقت الفريضه فى الصوره السابقه أيضا؛ لتقيد 
متعلق النذر فهرا بالأفراةا الر اتح ولا سير إلن التتحومت (الكوه كمرق )د 

-١‏ 1. نعم المانع هو وصف النفلء وبالنذر على فرض صححته يرتفع هذا المانع» إِنْما الكلام فى صبحه هذا النذر على القول 
بالمنع؛ لأنّهِ بناءَ عليه تكون الصلاه النافله التى يؤتى بها فى ذلكك الوقت مرجوحه فى الرتبه السابقه على النذرء مع أن اللازم فى 
متعلق النذر هو أن يكون راجحاً فى الرتبه السابقه على النذر حتّى يصمح أن يقال: لله عَلَىَ كذا. وقياسه بباب الإحرام قبل الميقات 
والصوم فى السفر فى غير محله؛ لورود النصّ الخاصٌ فيهما. (البجنوردى). 

“- . الظاهر من أدله الأحكام الوارده على عناوين النفل والفرض هو كون العمل نفلا أو فرضا بأصل الشرعء فلاتترئّب تلكك 
الأحكام على الواجب والمستحبٌ الاصطلاحيّين الشاملين لِما عَرَض لهما هذان الوصفان. (الفانى). 

6# قد عرقت الأشكال فبدس (المرعفي ). + قد مد مرارا أن النذز لأيوجب انقلاب حكم المنذور المتعلّق به قبل النذر, فالنافله 
لاتصير واجبه بالنذر؛ وعليه فإذا كانت محرّمه _ كما هو المفروض ‏ لايمكن أن يتعلق به النذر بعد فرض اعتبار الرجحان فى 
المتعلق» وعدم تعدّى الرجحان عن الوفاء بالنذر إلى ما يصير متّحدا معه فى الخارج. (اللنكرانى). 

ه- ه. بناءٌ على القول بالمنع مطلقاً لا تخرج النافله بعروض الواجب عن العنوان. (مفتى الشيعه). 

ع- ع. بل على القول بالكراهه أيضاً؛ لأنّه إذا قلنا بالمنع عن تقديم الفريضه مكروه فيصير مرجوحاً. (مفتى الشيعه). 


الصلاه(١)‏ من حيث هى راجحه. ومرجوحيتها مقيّده بقيد يرتفع(7) بنفس النذرء ولا يعتبر0) فى متعلّق(ع) ا ند 


ص: ل( 


ا نالفل منظرة فى (المرعق ). 

-١‏ 7. كيف يرتفع والحال أنْ ارتفاعه به دورى؟ فإنْ الرجحان معتبر فى الرتبه السابقه. (تقى القمى). 

*- . تقدّم أن المستفاد من الأدله هو رجحان المتعلق بما هو هوء لا بما هو متعآّق النذر وعليه لا دافع للإشكال. نعم, قد نفينا 
البعد عن ثبوت الرجحان فى نفس العمل فى هذه الصوره أيضاء كصوره الإطلا.قء إلأ أنّه قد يتوجه سؤال الفرق بين المقام 
والإحرام قبل الميقات والصوم فى السفر. (الشاهرودى). * الأظهر الاعتبار. وخروج الموردين فى الحجٌ والصوم بالنضّ على نحو 
التخصيص أو التخصٌّ ص أو غيرهما من الوجوه المقوله أو المحتمله لا يسوّغ تسريه الحكم منهما إلى غيرهما. (المرعشى). * فى 
البيان قصور ظاهرء وإن كان ما اختاره هو الصحيح. (الخوثى). 

*- ع. لا يخفى أنّ الظاهر من الدليل أن المتعّق الراجح ينعقد نذره» وتحمّق الموضوع شرط فى تعلّق الحكم. وما كفايه رجحان 
المعلّق بنفس النذر أمر معقول, وإذا ورد نص خاصٌ فى مورد يتعلق النذر [به] مع عدم تحمّق الرجحان قبل النذر نحمل النصٌ 
على هذا المعقول لا-فى كليه موارد النذر. (الفيروزآ بادى). * الظاهر توقّقف صححه النذر على ذلكء وهو حاصل فى المقام 
ونحوه كما سيأتى فى كتاب الصوم. نعم» فى الإحرام قبل الميقات والصوم فى السفر ونحوهما قام الدليل على عدم اعتبار ذلكك 
فيه» فكان تخصيصاً لما دل على اعتباره» ولا يقاس به غيره» ولا يتبدّل حكم كل حرام بنذره. (النائينى). * لا إشكال فى اعتبار 
الرجحان قبل النذر فى الجمله. وإِنّما الكلام فى أنه هل يعتبر الرجحان من كل جهه أو يكفى ولو من جهه ما؟ ولايبعد الثانى» 
وحينئذٍ فتصيح الصلاه ولو على القول بالمنع؛ لعحقق الرجيحان فيها كذلكك قبل التذر أيقها. (السبزوارى). 


النذر(١)‏ الرجحان قبله(70), ومع قطع النظر() عنه حتّى يقال بعدم تحمّقه 
ص: ٠١١‏ 


أت الأقرى اعضار رسحادة فى ته الآ فى موارى غخاضه (غبداليادض الشيرازق): * بل المعر الرجيحاة قبل الفلا (محترن 
الشيرازى). 

؟- ؟. أى الرجحان بلا مانع» فيكفى الرجحان الذاتى وإن كان له مانع يرتفع بسبب النذرء وعلى ذلكك ينحصر عدم انعقاد النذر 
بما لا رجحان له ذاتاء أو لايرتفع مائغة أصبلا: وتو الأقوى. (الميلاق )+ بل يعتبر ذلكك؟ لظهور الأدله فيه ولاقتضاء صيغه التدر 
ذلكء كما قرّر فى محله. وأمّرا قوله: «وبالنذر يخرج عن هذا الوصف» ممنوع؛ إذ لا-يخرج بالنذر عن كونه نفلاء وإِنّما يخرج 
لفحمول أمر التذرء والمفروض أن شموله يترقق على الرجبحاة ولو قن خال الذو فى الركيه المتقدمه على الأمرء والخال أنه ليش 
راجحافى تلكه الرقه (الشر عدار ا ديل ععر فى النقاد العدن كون معلقه زايها فى تقش ولذا بكوة ما ورد ىعس 
نذر الإ-حرام قبل الميقات والصوم فى السفر على خلاف القاعده. (الفانى). * فيه تأمل؛ لأنَّ الرجحان قبله معتبر ولو فى الجمله. 
مع قطع النظر عن تعلق النذر به» فقول الناذر: الله على؛ يشير إلى هذا المعنى وأنّه ملتزم بإتيان ما هو محبوب عند الله إلا ما 
خرج بالنصّء كنذر الصوم فى السفرء والإحرام قبل الميقات؛ وإن طرأت عليه المرجوحيه من جهه أخرى. (مفتى الشيعه). 

“- #. الظاهر توقّف صيحه النذر على ذلكك؛ وهو حاصل فى المقام ونحوه. كما سيأتى فى كتاب الصلاه. نعم» فى الإحرام قبل 
الميقات والصوم فى السفر ونحوهما قام الدليل على عدم اعتبار ذلكك فيه فكان تخصيصا لِما دل على اعتباره» ولابُقاس به غيره» 
وإلا يتبدّل حكم كلّ حرام بنذره. (جمال الدين الكليايكانى). * بل يعتبر فى انعقاد النذر ذلك وإِنّما خرج عنه نذر الصوم فى 
السفر والإحرام قبل الميقات بدليل خاصٌ. (البروجردى). : الظاهر أن المعتبر فى النذر ذلككء وأمَا نذر الصوم فى السفر والإحرام 
قبل الميقات فيأتى وجهه فى محله إن شاء الله. (محمد رضا الكليايكانى). 


فى المقام. 
تقسيم النافله و بعض أحكامها 


(مسأله 08): النافله تنقسم إلى مرتّبه وغيرهاء والأولى: هى النوافل اليوميّه الّتى مد بيان أوقاتهاء والثانيه: ما ذات السبب كصلاه 
الزياره والاستخاره والصلوات المستحبه فى الأيَام والليالى المخصوصه. وامًا غير ذات السبب وتسمى بالمبتدّأه. لا إشكال ف 
عدم كراهه المرتّبه فى أوقاتها وإن كان بعد(١)‏ صلاه العصر(؟) أو الصبح20, وكذا لا 


٠١, ص:‎ 


.١ -١‏ ليس ما بعدهما وقت لشىء من النوافل المرتّبه. (البروجردى). * فى هذا الوصل والتعميم نظر. (المرعشى). 

#9 لكن لآ بتري الأداء والقخياء (تعسين الققى ). * لبس يدها وقت لقي .من التواقل اليوميه بل وله التلاقه الى يعدهما 
قن الصور الكين. (العبين 1 لبس معدهها ناقله مر ليه أأضبلة: (اللتكراتى). 

*- ". ليس بعد صلاه الصبح ولا بعد العصر شىء من الرواتب أداء. (كاشف الغطاء). * لكن فى بعض النصوص: أنه لا صلاه 
بعدهما. (الميلا-نى). # بناءٌ على امتداد وقت نافله الظهرين إلى آخر وقت إجزاء الفريضتين. (السبزوارى). * أى بعد وقتيها. 
(محمّد الشيرازى). * بناءً على امتداد النافله إلى آخر وقت الإجزاء؛ لعدم وجود النوافل المرتّبه بعدها. (مفتى الشيعه). 


إشكال(١)‏ فى عدم كراهه قضائها(؟) فى وقت من الأوقات0). وكذا فى الصلوات ذوات الأسباب(6). 
الأوقات التى تكره فيها النوافل المبتدأه 


وأما النوافل المبتدأه التى لم يردافنها تعن بالخضوفي وإلنا معضة الأقاة انها لأن «الصلاه خير موضوع), و«قربان كلّ تقي)» 
و«معراج الموءمن» _ فذكر جماعه(2) أ نّهِ يكره الشروع فيها فى خمسه أوقات: 


أحدها: بعد صلاه الصبح حتى تطلع الشمس. 


٠١7” ص:‎ 


.١ -١‏ الظاهر عدم الفرق فى ذلكك بين المبتدأه وغيرهاء بل الحكم مطرد فى جميع الأقسام, إل الرواتب فى أوقاتها. نعم» وقع 
الكلام فى أصل المسأله. وهى كراهه الشروع فى الصلاه فى الأوقات الخمسه المذكوره؛ لإمكان الخدشه فى ما ذكر مدركا لهاء 
وضعف دلالله بعض ما ورد من الأخبار على المدّعى؛ كما لا-يخفى؛ ففى ثبوت الكراهه فى المذكوات إشكالء بل منع. 
(الشاهرودى). 

-"١‏ 7. سما قضاء صلاه الليل والوتر بعد فريضه الصبح والعصر. (المرعشى). 

*"- #. لا يخلو من إشكال» وكذا ما بعده. (الحكيم). 

+- *. ويلحق بها صلاه جعفر عليه السلام ونحوها. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * ومنها صلاه جعفر. (المرعشى). * لا 
يببتعد عدم الفرق بينها وبين غيرها. (الخوئى). * لا فرق بينها وبين النوافل المبتدأه» ففى ثبوت الكراهه فى الجميع إشكال. (زين 
الدين). * وما يلحق بهاء كصلاه جعفر الطيار عليه السلام » وصلاه الأعرابى ونحوهما. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. بل ادّعى عليه الإجماع جماعه. (الحكيم). * كما أن جماعه لم بخضٌّ صوا الكراهه فى هذه الأوقات بالمبتدأه» بل عقموها 
السيه إلن ذوات الأسيات أشاءوفيه إشكال: (الى عن ). 


الثانى: بعد صلاه العصر حتى تغرب الشمس. 
الثالث: عند طلوع الشمس حتّى تنبسط12). 
الرابع: عند قيام الشمس() حتى تزول. 


الخامس: عند غروب الشمسء أى قبيل الغروب00. وأمًا إذا شرع فيها قبل ذلكك فدخل أحد هذه الأوقات وهو فيها فلا يكره 
إتمامهال)» وعندى فى ثبوت الكراهه(2) فى المذكورات إشكال(62). 


١٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ ويذهب شعاعهاء ويصفو نورهاء وغيرهما من التعابير الوارده فى الروايات. (المرعشى). 

3-5 وامضواقها أو اتعضافهاء وغيرهبا من التغابير فى لساق الأخان (الترهقئن). 

#د اهتقد اسفزار اليس والخبرارها (البرعكي )د 

؟- ع. فيه تأمّل؛ من جهه إطلاق الدليل وعدم انصرافه عن المورد. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. بل الأظهر عدم الكراهه. (الروحانى). 

8- ع. لا إشكال فيه عندنا. (الفيروز بادى). * بل ونفى الكراهه أيضاً فى بعض ما ذكر من فروع المسأله» سما إذا أريد بالكراهه 
قله القوات لحسيق القن )+ وهو فى ميدله'(الكر كدق )1+ [ذ اانا الكراهه فى العياده قله القوات فلا إشكال, (كاشفت 
الغطاء). * الأظهر عدم الإشكال فيه. (مهدى الشيرازى). * ضعيف. (الحكيم). * بل منع. (الفانى). * لعدم انه البدار كك تدا 
ودلالهً. (المرعشى). * هذا الإشكال ضعيف. (محمد الشيرازى). * الإشكال ضعيف. نعم فى الفرق بين ذوات الأسباب وغيرها 
إشكال؛ لعدم الدليل المعتمد عليه. (مفتى الشيعه). 


فصل فى أحكام الأوقات 

بطلان الصلاه قبل دخول الوقت 

(مسأله): لآ يجوز الضلاه قبل .دغول الوقة» فلو ضلى «طلتة33) وإن كان جزم منهاة قبل الرقث»: 
شهره عدم كفايه الظن بدخول الوقت 

ويجب العلم بدخوله حين الشروع فيهاء ولا يكفى الظنّ() لغير ذوى الأعذار(؟). نعم» 

الاعتماد على شهاده العدلين» و كذا على العارف بالوقت 

يجوز الاعتماد على شهاده 


١6 ص:‎ 


.١ -١‏ عالماً عامداًء أو جاهلاً بالحكم. أو ناسياً أو غافلاً-عن مراعاه الوقتء أمّا الجاهل بالموضوع فيأتى فى المسائل التاليه. 
(كاشف الغطاء). 

اد ابناة على سعه وققها: (عبدالله الفيرازق): 

مدخ قث ضيه الآطيسائن ف قن أكال عةه الأمرو (المرضش )عق إطلاقه تافل دن لخصفا الأمارات والآراد المتقواله 
من العلماء المذكوره فى معرفه الزوال. (مفتى الشيعه). * إذا كان العذر مثل الغيم ونحوه من الأعذار العامّه يجوز معه التعويل 
على الظنّ» وأمّا ذو العذر الخاصٌ كالأ-عمى والمحبوس فلا ترك الاحتياط بالتأخير إلى أن يحصل له العلم أو الاطمئنان. 
«اللنكرانى). 

*- ع. بل مطلقاً على الأشبه. (حسين القمّى). * بل ولهم أيضاًء كما سيأتى قريباً. (آل ياسين). * يأتى تفصيل الكلام فيه. (صدر 
الدين الصدر». * بل ولذوى الأعذار فيجب التأخيرء إلا إذا استلزم خروج الوقت فيكفى الظنّ. (عبدالله الشيرازى). * إذا كانت 
الأعذار من الأعذار العامّه كالغيم ونحوه يجوز التعويل على الظِنّْء دون الأعذار الخاصّهء كالعمى والحبس فإِنْ الأحوط فيها 
التأخير إلى حصول العلم بدخول الوقت. (الخمينى). * سواء كان معذوراً بأحد الأعذار العامّه أو الخاصّهء أم لاء فما يُتراءى من 
بعض المتقدّمين من التفصيل ضعيف. (المرعشى). * بل لا يكفى لهم أيضاًء كما سيأتى فى المسأله الرابعه. (زين الدين). * 
سيأتى الكلام فيهم فى المسأله الرابعه. (السيستانى). 


العدلّين على الأقوى(1), وكذا(؟) على أذان(؟) العارف(6) العدل(2). وأمًا 
ص: ١.‏ 


ات 3 إذا كانت شهادتهنا غى حين) كالشتهاده يؤيادة الظل بعد نقصه. (اللتكراق ): 

اك ار فيه إشكالء إل إذا أقاد الوتوق. لجمال الدين الكلبايكاتى). 

## فدنار ل (الاسطياناق ).> فد تافل وإشكال» إلا إذا آفاد الأطمشاف وكدافى شهادة العدل الواحد (ضدر الدية 
الصيدو): 

*؟-ع. هذا إِنّْما يصِح عند حصول الاطمئنان وسكون النفس. (الرفيعى). * إن كان موجباً للاطمئنان بدخول الوقتء وإلآ 
فالاعتماد عليه مشكلء والأخبار الكثيره الداله على حتجيته قد أعرض عنها المشهورء مضافاً إلى روايه على بن جعفرء عن أخيه 
عليه السلام : «فى الرجل يسمع الأذان فيصلَى الفجر ولا يدرى أطلع الفجر أم لا؟ غير أنّه يظنّ لمكان الأذان أنّه طلع»» قال عليه 
السلام : «لا- يجزيه حتّى يعلم أنه طلع(الوسائل: الباب 88 من أبواب المواقيت» ح6.)» ودلالتها على عدم حبجيته واضحه. وبها 
تقد تلكك الأخبار؛ لأنها أخصٌ. (البجنوردى). * الأسحوط عدم الاعتماد عليه. (الخمينى). * بل يكفى أذان مطلق الثقه. (تقى 
الققق). 

ه- ه. الموجب للاطمئنان. (الفيروزآ بادى). * فيه إشكال. (النائينى). * الظاهر عدم اعتبار العداله فى الموءذنء بل يكفى كونه 
عارفاً ثقه» بل لايبعد جواز الاعتماد على إخبار الثقه العارف. (الحائرى). * فى حيجيته إشكال؛ لضعف المستند. (آقاضياء). * بل 
لا يبعد جواز الاعتماد على أذان الموءدّن الثقه العارف بالوقت المترصّد له وإن لم يكن عادلاً. (الإصفهانى). * إذا أفاد الوثوق 
والاطشنان: (حسيق القن ): + الظاهر كفايه كوه ثقه. (ميعمد تقى التوسازيء الأراك). # بل العاف النقى (الكوه كموق: 
الفانى). *# محل إشكال. (البروجردى). * أو الثقه العارف» كما تقدّم. (مهدى الشيرازى). * وكذا على أذان العارف الثقه. 
(عبدالهادى الشيرازى). * يكفى كونه موثوقاً به فى مواظبته على الأذان فى الوقت. (الحكيم). * فى الاعتماد عليه إشكال إن لم 
يحصل الاطمئنان» وكذلكك العدل الواحد. (الشاهرودى). * الأقوى كفايه الوثوق به وإن لم يكن عادلاً. (المرعشى). * يكفى 
كول مونفا وغارفا بالرقك: (الكمل ) هد كقات أذاك العاوول العقه إذا كان شنمك المواظة هك الرقك (محيكن وكيا 
الكليايكانى). * يكفى حصول الاطمئنان والوثوق ولو لم يكن عدلاً. (السبزوارى). * بل العارف الثقه وإن لم يكن عدلاً. (زين 
الدين). * بل والثقه أيضا. (محمّد الشيرازى). * بل الظاهر كفايه أذان العارف الثقه ولو لم يكن عادلاًء وكذلكك إخباره. (حسن 
القتمى). * بل الثقه وإن لم يكن عادلاً. (الروحانى). * بل يكفى مجرّد الوثوق» سواء كان عدلاً أم لاء وإِنّما المعتبر كون المؤدّن 
عارفاً بدخول الوقت. ولا يبعد الحكم بعدم كفايه أذان العارف إذا لم يُفَدٍ الوثوق بدخول الوقت. (مفتى الشيعه). * المعيار 
حصول الاطمئنان بدخول الوقت عن منشاء عقلائى» ومنه الأذان مع إحراز شده مواظبه المؤدن على الوقت ولو مع فقد الشرطين 
وده يكين لالد ما ليه (السيفان ): 


كفايه شهاده العدل الواحد(١)‏ فمحل إشكال(؟). وإذا صلّى مع عدم اليقين 
ص: ١٠١8‏ 


.١ -١‏ أو الثقه. والأحوط الاكتفاء فى كليهما فيما إذا كان وظيفتهما الأذان» لا أنّهما إذا أذْنا من باب الاتفاق. (عبدالله الشيرازى). 
؟ - 7. أقربه العدمء إلا إذا أفاد الوثوق. (الجواهرى). * القول بكفايته لا يخلو من قَوّه. (الفيروزآ بادى). # وكذا أذان العدل 
العارف. (آل ياسين). * لا إشكال فيه بل يكفى ولو كان ثقه. (محمد تقى الخونسارى, الأراكى). * لا إشكال فى كفايه العدل 
العارفء بل الثقه مطلقاً شهادةً أو أذاناً. (كاشف الغطاء). * قوئ. (الحكيم). * لا إشكال فى جواز الاعتماد على أذان الموءدن 
الثقه العارف بالوقت وإن لم يكن عادلاً. (أحمد الخونسارى). * لا إشكال فيه بل يكفى شهاده مطلق العارف الثقه. (الفانى). * 
قد تقدّم المختار فى حبجيه قوله وعدمها فى الموضوعات. والأقوى أنّه لو حصل الوثوق من أذانه كفى فى إحراز الوقتء و إن 
كان الأ-حوط العدم حتّى يحصل العلم. (المرعشى). * لا يبعد القول بكفايتهاء بل بشهاده مطلق الثقه. (الخوئى). * إن لم يُفِدٍ 
الاطمئنان والوثوق. (السبزوارى). * والأقرب الكفايه. (محمّد الشيرازى). * لا مجال للاشكال؛ بل تكفى شهاده ثقه واحد. (تقى 
القمى). * لا إشكال فيهاء بل الظاهر كفايه شهاده الثقه الواحد. (الروحانى). * لا إشكال إذا حصل من قول العادل الواحد 
الوثوق» وإن كان الأحوط عدم الاكتفاء به. (مفتى الشيعه). * بل ممنوعه. (اللنكرانى). 


بدخوله ولا شهاده العدلّين أو أذان العدل(1) بطلت0). إلإ0) إذا تبن بعد ذلكك(6) كونها بتمامها فى الوقتء مع فرض 
حص لق قسد180 القريه مله 


حكم ما إذا كان غافلا عن إحراز دخول الوقت و صلى 


(مسأله 7): إذا كان غافلاا عن وجوب تحصيل اليقين أو ما بحكمه فصلّىء ثم تبتين وقوعها فى الوقت بتمامها صبمت(01. كما أ نه 
لو تبيّن وقوعها قبل الوقت بتمامها بطلت» وكذا لو لم يتبتين80) 


ص: 6.9 


.١ -١‏ أو العارف الثقه. (عبدالهادى الشيرازى). * بل العارف الثقه؛ المواظب على التأذين فى الوقت. (المرعشى). 
-١‏ 1. بحسب الظاهر للآصول الجاريه فى المقام. (المرعشى). 

"'- ". فيه إشكالء والاحتياط لا يتركك. (تقى القمى). 

*-ع. الحكم بالصيحه فيه وإن كان هو الأقرب لكن لا يخلو من شائبه الإشكال. (حسين القمى). 

ه- ه. ولو من جهه الإتيان بها رجاءً. (الحكيم). 

#- #. الناشيع من الرجاء. (المرعشى). 

/ا- /. على الأقربء لكن لا تخلو من إشكال. (حسين الققمى). * مد الإشكال فيها فى المسأله السابقه. (تقى الققى). 
-8. لايبعد الحكم بالصيحه فى هذه الصوره. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). 





الحال(1١),‏ وأمًا لو تبن دخول الوقت فى أثنائها ففى الصبحه إشكال(5). فلا يُتركك الاحتياط(") بالإعاده(؟). 
حكم الدخول بالصلاه باعتقاد دخول الوقت ثم انكشاف الخطأ 


(مسأله #): إذا تن وخول الوقت فصلى أو عمل بالظنّ المعتبر(2) كشهاده العدلين وأذان العدل(2) العارف(/0: فإن تبن وقوع 
الصلاه بتمامها 


١٠١ ص:‎ 


١-١.لا‏ تبعد الصتحه إذا كان الوقت داخلًا فى ظرف الشكك. (عبدالهادى الشيرازى). * لا يمكن الحكم بالصيحه ظاهراً حتّى 
كنت الحا (العرهقى): 

-١‏ 7. والأقوى عدم الصيحه. (صدر الدين الصدر). * أقواه البطلان. (الشاهرودى, حسن القمى). * والأقوى البطلان. (الميلانى). 
* الأقوى هو البطلان. (الفانى). * الأقوى عدم الصبحه. (الخمينى). * بل منع. (زين الدين» السيستانى). * لا إشكال فيها إذا تحمّق 
منه قصد القربه. وكونه غافلا لا يمنع من تحقّق قصد القربه. (مفتى الشيعه). * بل البطلان هو الأظهر. (تقى القتمى). 

*- ". بل لزوم الإعاده هو الأقوى. (المرعشى). 

ملعيل وسعرويا نهو الأفوئ: (الشرى) 

8ش البذان على عدق الد ورغ كرسى الرقكو و اناب خصول الاملنسان جين القس ا 

- 8. أو الثقه العارف. (عبدالهادى الشيرازى). * مد الإشكال فى اعتباره. (الخمينى). 

-/. ققد مرٌ الإشكال فيه. (الإصطهباناتى). * إن كان موجباً للاطمئنان» كما تقدّم. (البجنوردى). * تقدّم الكلادم فيه آنفا. 
(السيستانى). 


قبل الوقت بطلت(١)‏ ووجبت الإعاده» وإن تبن دخول الوقت فى أثنائها ولو قبل السلام(؟) صححت20) وأمًا إذا عمل بالظنّ الغير 
معتبر فلا تصح(؟) وإن دخل الوقت فى أثنائهاء وكذا إذا كان غافلاً على الأحوط(ه). كما 
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.١ -١‏ ولو زعم دخول الوقتين فصلى الظهرين أو العشاءين فدخل الوقت فى أثناء الأسخيره بطلتا معاً على المشهور؛ وصحّحمت 
الأخيره فقط على ما اخترناه من عدم الاختصاص فى الوقت. (كاشف الغطاء). 

؟- 1. بل قبل أن يفرغ من التشهّدء وأمَا بعده فالأحوط أن يسلم ثم يُعيد الصلاه. (الميلانى). * قد تقدّم احتمال التفصيل فى 
البلا (الترصفى): 

م. لا يُتركك الاحتياط بالإعاده إذا دخل الوقت بعد التشهّد وقبل التسليم. (الكوه كمَرّئى). * فى الصححه إشكالء والأحوط 
لزوما إعاذافها. (الخوقى).+ فيه إشكال: والأشرط الأعاذه: (تحين الققى). * بل بظلت: زف القمى ).+ نا على أن البقيخ 
بدخول الوقت أخذ فى موضوع الحكم طريقياًء وأمًا بناءَ على أنّهِ أخذ موضوعاً بما هو هوء لا بما هو كاشف بطلت» ووجبت عليه 
الإعاده. (مفتى الشيعه). 

دع على الأحوطل: (ميفيك رضنا الكليايكاتي). 

ه- ه. إن لم يكن أقوى. (الكوه كمَرّئى). * قد عرفت أنه الأقوى. (الفانى). * بل على الأقوى. (تقى القمى). * بل الأنظهر. 
(الروساتي ديل الأقوكة كباس (السساني): 


مرّ(40 ولا-فرق فى الصيحه فى الصوره الأولى بين أن يتبئين دخول الوقت فى الأثناء بعد الفراغ» أو فى الأثناء» لكن بشرط أن 
يكون الوقت داخلا حين التبين» وأما إذا تبين أن الوقت سيدخل قبل تمام الصلاه فلا ينفع شيثاً. 


كفابه الظن لغير المتمكن من تحصيل الحجه 


(مسأله ): إذا لم يتمكن من تحصيل العلم أو ما بحكمه لمانع فى السماء من غيم أو غبار: أو لمائع فى نفسه(8) من عميٌ أو 
حبس أو نحو ذلكك فلا يبعد كفايه الظنّ0)» لكنّ 


١١7 ص:‎ 


.١ -١‏ بل الأقوىء كما مرّ. (الشاهرودى. الخوئى). * مرّ الكلام فيه. (الخمينى). * وقد ذكرنا فى المسأله المتقدّمه أنه إذا تحمّق 
منه قصد القربه بُحكم بالصيحه. (مفتى الشيعه). 

-١‏ . الأظهر أن جواز الاكتفاء بالظِنْ يختصٌ بالموانع النوعته. ولا بأس بتركك الاحتياط بالتأخير فى مواردها. (الخوئى). 

-٠"‏ ". فيه نظرء نعمء لا يبعد ذلكك فى الغيم. (الحكيم). * بعيد؛ لعدم الدليل على حبجيه مطلق الظنّ» مع إمكان التأخير وتحصيل 
اليقين. نعم» فى خصوص ما إذا كان المانع غيماً وردت نصوص على أماريه صياح الديكه(وسائل الشيعه: الباب ١5‏ من أبواب 
أعداد الفرائض» ح".) إذا ارتفعت وتجاوبت. (البجنوردى). * إذا كان العذر عامًا كالغيم ونحوهء وأما الأعذار الخاضّه كالعمى 
فالأحوط عليه الصبر حتى يعلم الوقت. (الفانى). * مرّ التفصيل فى المسأله الأولى. (الخمينى). * فى الموانع العامّه. (محمد رضا 
الكليايكانى). * يشكل ذلك فلا بد من التأخير حتّى يحصل اليقين على الأحوط إن لم يكن أقوى. (زين الدين). * الاكتفاء 
بالظنّ قريب جداً. نعم» لو أمكن تحصيل اليقين ولو بالتأخير ولم يكن حرجا عليه فالاكتفاء بالظنَ بعيد جداً. (مفتى الشيعه). * قد 
مرّ التفصيل. (اللنكرانى). 


الأحوط(١)‏ التأخير(؟) حتّى يحصل اليقين» بل لا تتركك(*) هذا الاحتياط(6). 
ص: ١*7‏ 


1-١‏ لادثترك هذا الاحتباط فى غير الأعذار العائه. (محمد تقى الخوتسارئ: الأراكئ). »> بل الأقوى. (جمال الدين 
الكلبايكانى). * بل الأظهر. (تقى القمى). * لا يُتركء بل هو الأقوى فى الموانع الشخصيه. (السيستانى). 

كار بل الأقوى. (الشاهرودى» الروحانى). لا يت ركك» خصوصا فى العمى وما بعذده. (الرفيعى). 0 بل هو الأقوى إن كان ذلكك 
لمانع فى نفسه. (الميلانى). 

*- ". خصوصاً فى غير العَيم. (الإصطهباناتى). * يجوز تركك هذا الاحتياط. (مفتى الشيعه). 

*- ع. بل الظاهر عدم لزومه. (الجواهرى). * بل يجوز تركه. (الفيروزآ بادى). * خصوصاً فى غير الغيم. (النائينى» جمال الدين 
الكليايكانى). 2 ف غير الغيم والظلمه من الموانع العامّه. (الإصفهانى). 2 فون غير مثل الغيم والغبار من الموانع العامّه. (مهدى 
الشيرازى). *# خصوصا فى غير الموانع العامّه من غيم ونحوه. (السبزوارى). * سما فى ذوى الأعذار الخاصّه. (المرعشى). 


إذا شرع باعتقاد دخول الوقت ثم شك فيه 


(مسأله 0): إذا اعتقد دخول الوقت فشرع وفى أثناء الصلاه تبدّل يقينه بالشكك لا يكفى فى الحكم بالمغوتلك إلة إذا كان تصن 
الشكك عالماً بدخول الوقت(؛ إذ لا أقلّ() من أ نه يدخل تحت المسأله المتقدّمه من الصححه(؟) مع دخول الوقت فى 
الأثناء(ة). 


إذا شك بعد الدخول فى الصلاه أنه راعى الوقت أم لا 


(مسأله 2): ذا شك بعد الدعول فى العيناذة فى أ ته راضى الوقت وأحرز دخوله أم لا: فإن كان حين شكه عالماً بالدخول فلا 
يبعد(2) الحكو(/) بالصخه(4)» وإلآ وجبت 


١1١ ص:‎ 


.١ -١‏ لكن له أن يُتمها برجاء الإصابه. فإن تين وقوعها فى الوقت أو دخوله فى أثنائها فهوء وإلا أعادهاء ولعلّ هذا أولى من 
القطع. بل هو الأقوى. (كاشف الغطاء). 

5-١‏ أعافى ؤماة الشكه: (المرعشى). * يعنى أنّه عالم بأنّ الوقت قد دخلء كما تقدّم فى المسأله الثالثه. (زين الدين). 

*- ". لا لأجل ذلكك. بل لجريان قاعده الفراغ بالإضافه إلى ما مضى. (الخوثى). 

*- ع. وقد تقدّم أن البطلان هو الأظهر. (تقى القمى). 

ه- ه. يعنى أنه أحرز دخول الوقت. (مفتى الشيعه). 

#- . بل الأقوى الحكم بالصيحه لو لم يتين له وقوع شىء من صلاته فى خارج الوقت. (جمال الدين الكلبايكانى). *# محل 
إشكال فيما إذا كان مع ذلك عالماً بوقوع بعض الصلاه قبل الوقت» أو احتمل ذلك. (البروجردى). * إذا لم يكن عالما بوقوع 
بعض الصلاه قبل الوقت. (الشاهرودى). * إن لم يعلم بوقوع بعض الصلاه قبل الوقت. (السبزوارى). 

- /. حيث لا يعلم بوقوع بعض العمل فى خارج الوقت. (المرعشى). * مشكل إذا لم يعلم بدخول الوقت من أول الصلاه. 
(عبداللّه الشيرازى). 

2-8 مع جزمه بحدوث شكه بعد ما مضى من عمله؛ لكونه موضوع قاعده الفراغ» وقد يُدّعى ا الصييي رمعي السدم» 
إنّما الشكك فى شىء لم تجزِه(الوسائل: الباب 57 من أبواب الوقوج 1و ١‏ إنّما الشكك إذا كنتّ.. .) كون موضوع 
الشكك المعتنى به: الشكك الذى لم بج عن العمل فأصاله ععدم اّصاف الشكك بهذا المعنى يُحرز موضوع قاعده التجاوز؛ لأنّ 
مفهوم القضيّه الذى هو مساوق قاعده التجاوز هو الشكك الذى لم يكن كذلك, لا شكك كارن وبعييز مك تك نك فق 
حدوثه حال العمل أو بعده محكوم ظاهراً بعدم الاعتناء به» ومثل هذا المعنى هو الموضوع فى قاعده الفراغ أيضاً؛ للجزم بوحده 
موضوعهما فى تلكك الجهه. هذاء ولكن يمكن أن يقال: إِنه على فرض تسليم وحده موضوع قاعدتَّى الفراغ والتجاوزء وأنّ 
المفهوم فى القضيّه المزبوره هو ما ذكر نقول: إِنَّ مقتضى أصاله عدم انّصاف الشكك بالتجاوز حاكم على أصاله انّصاف الشكك 
بكونه مما لم يتجاوزء ولازمه الاعتناء بمثل هذا الشكك لا عدمه؛ كما هو ظاهر وحينئلٍ فما لم يُحرّز حدوث الشكك بعد العمل لا 
يكون مجرى قاعده الفراغ واللّه العالم. (آقاضياء). * لا يخلو من إشكال؛ فإنَّ شمول قاعده التجاوز لما رجع إلى الشكك فى 


أصل التكليف غير معلوم. (حسين القتمى). * إل إذا علم بوقوع بعض صلاته خارج الوقتء فإنّ الأأقوى عدم الصححه فيه. 
(الخمينى). * مع عدم ظهور وقوع جزء من الصلاه قبل الوقت. (الرفيعى). * الأ-ظهر هو الحكم بالبطلان, إلا إذا حصل له العلم 
بدخول الوقت قبل الصلاه. (الميلانى). # مشكلء إلا إذا علم بوقوع الصلاه بتمامها فى الوقت. (محمد رضا الكليايكانى). * إذا 
علم بوقوع جميع صلاته فى الوقت, أو كان شكه بعد الفراغ من الصلاه فالظاهر الصيحه. وإذا كان شكه فى الأثناء كان عليه إعاده 
الصلاه بعد الإحرازء وإذا كان حين شكه غائماً بدخول الوقت أتمٌ الصلا ثم أعادها على الأحوط. (زين الدين). * مع عدم 
العلم بوقوع بعض الصلاه قبل الوقتء وإلا ففيه إشكال. (حسن القمّى). * بل يبعد؛ إن جريان قاعده الفراغ متوقف على تحقق 
التكليف. وكون الشكك فى الامتشال والشكك فى المقام فى أصل التكليف. (تقى القممى). * بل الأظهر ذلكك. (الروحانى). * بل 
الحكم الصححه مع إحرازه دخول الوقتء سواء كان عالماً بوقوع الصلاه فى الوقتء أم بوقوع بعضها فى خارج الوقت. (مفتى 
الشيعة):+ بل هو الأظهر» لجريان قاغده التجاوز بضميمة ما دل على أن المراعن يكفن فى ححقه الذخول فى الأثناء. (السستاتى). 
* فيما إذا علم بوقوع تمام الصلاه فى الوقت» وفى غيره محلّ إشكال. (اللنكرانى). 
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الإعاده(١)‏ بعد الإحراز ؟). 
الشى فى الوقت بعد الفراغ من الصلاه 
(مسأله /): إذا شكك بعد الفراغ من الصلاه فى أ نّها وقعت فى الوقت أو لا: فإن علم عدم الالتفات0) إلى الوقت حين الشروع 


وجبت(26) 


١١8 ص:‎ 


١-١.لا‏ تجب إذا تبن وقوعها فى الوقت. (الجواهرى). * إذ لا مسرح لقاعدتى الفراغ والصححه بعد فرض كون الغفله محرزه 
وتخرنانينا فلوط باحرار الالشاضي كباستق فى سحله (النرهني ). 

-١‏ 1. نعم؛ إذا أحرز وقوع الصلاه تماماً فى داخل الوقت فلا تجب الإعاده عليه. (مفتى الشيعه). 

8-9 فى الحكم بالبطلان ووجوب إعاده الصلاه نظر. (أحمد الخونسارى). 

©- ع. قد مرٌ الحكم بالصحه مع العلم بعدم الالتفات. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). 


الإعاده10)» وإن علم أ نّه كان ملتفتاً ومراعياً له ومع ذلكك شكك فى أ نّه كان داخلا أم لا بنى(1) على الصخه(». وكذا إن كان 
شاكاً فى أ نّه كان ملتفتاً أم 


١١17 ص:‎ 


.١ -١‏ مع احتمال وقوع تمام الصلاه فى الوقت حين الغفله فى الحكم بالبطلان حتّى فى الفرض الأخير إشكالء وإن كان أحوطء 
وما استند به لعدم جريان قاعده الفراغ منظور فيه؛ لعدم تمامته الملازمه بين الجهتين» كما لايخفى. (آقاضياء). * بل لا تبعد 
الصيحه. (عبدالهادى الشيرازى). * على الأحوط. (عبداللّه الشيرازى). * على الأحوطء وتقدّم منه الاحتياط فى نظير المسأله فى 
فضل شروط الوضوعء المسأله (+8): (السبزوارى). »على الأحواط'الذى يتبعى مراعاتة: (محمد الشبرازغع): *# على الأحوط فيه 
وفيما يأتى منه نظر. (حسن القمّى). * بناءَ على أنْ جريان قاعده الفراغ متوقف على الالتفات حين العمل؛ لتعليل عدم الالتفات 
بالشكك بعد الفراغ بقوله عليه السلام : «لأمنّه حين العمل أذكر منه)(الوسائل: الباب 57 من أبواب الوضوءء ح/. وفيه: «هو حين 
يتوضّأ أذكر منه حين يشكك».)» وأا مع إحراز الغفله حين الشروع فالحكم هو البطلان. (مفتى الشيعه). * على الأحوطء ولايبعد 
الحكم بالصيحه. (السيستانى). 

"- ؟. قد ظهر مما ذكرنا فى الهامش المتقدّم عدم تماميه جريان القاعده فى مفروض الكلام. (تقى القمى). 

مض بإ الأبعوط الأعاذى «التحائرى) .عد بل حلى التطلاقه كنا تع الأظهر.: (الميلا ). + مكل » لأن قاعده اللفين فى الشسكك 
السارى لم يثبت اعتبارهاء والمتيّن من قاعده الفراغ ما كان احتمال الخلل مستنداً إلى الغفله. نعم» لو علم بدخول الوقت قبل 
السلام يدخل فى المسأله الماضيه؛ وبهذا يشكل الحكم بالصيحه فى الفرع الثانى. (محمد رضا الكليايكانى). * جريان قاعده 
الفراغ فى هذه المسأله بجميع فروضها محل إشكالء فلا يُتركك الاحتياط فيها. (زين الدين). * إذا كان متها الفكده الشكك فى 
زمان الوقوع؛ وأما إذا كان ذلك معلوماً وشكك فى تقدّمه على دخول الوقت فالأظهر عدم الصيحه. (الروحانى). 


لاء هذا كله إذا كان عالماً بالدخول2١)‏ حين الشكك(0 ولا له يحكم(2) 
ص: ١1‏ 


.١ -١‏ الظاهر عدم اعتبار العلم بالدخولء وما ذكره من الوجه غير وجيه؛ فإِنّ حال الشاكك فى المقام حال الشاكك فى الطهاره بعد 
الفراغ من الصلاه؛ فكما أنه يحكم بصححه ما مضى منه من الصلاه وإن لم بَجِرْ لَه الدخول فى الصلاه الأخرى مع الشكك فكذا فى 
المقام بلا تفاوت بينهما أصللا؛ وإن كان الأحوط فى المقام ما ذكره فى المتن. (الإصطهباناتى). 

؟- 7. فى أثناء الصلاه يعلم أن الوقت داخل فعللاً. (الفيروزآ بادى). * الظاهر عدم اعتبار هذا الشرط. (محمد تقى الخونسارى. 
الأراكى). * الفرق غير ظاهرء وعدم جواز الشروع فيها لعدم ما يحرز به الصيحه لا ينافى إحراز صيحه ما فرغ منه بقاعده الفراغ. 
نعم إن علم إحرازه للوقت قبل الصلاه كان مستنداً إلى ما لا يصلح لذلكك وجبت الإعاده فى الصورتين. (البروجردى). #* فيه 
نظر واضح. (الرفيعى). * الأظهر عدم دخالته فى الحكم بالصيحه. (السيستانى). 

*- ". الفرق غير ظاهر . وعدم جواز الشروع فيها لعدم ما يحرز به الصيحه لا ينافى إحراز صححه ما فرغ منه بقاعده الفراغ . نعم » 
إن علم إحرازه الوقت قبل الصلاه كان مستنداً إلى ما لا يصاح ؛ لذلكك وجبت الإعاده فى الصورتين . (البروجردى). * لا فرق 
بينهما فى جريان القاعده وعدمه سا نا ذكره من الوجه أيضا غير وجيه؛ نعم» يمكن أن يوجه بوجه آخر. (الشاهرودى). 


بالصححه(2 00 


ص: 118 


.١ -١‏ الظاهر عدم الفرق بين الصورتين. (الحائرى). * بل يحكم بالصيحه فى هذه العنورة انضا إذا علم أ نّه راعى الوقت والتفت 
كالصوره الأولى» وعدم جواز دخوله فى الصلاه حين هذا الشكك الموجود بعد الصلاه لا يمنع من إجراء قاعده الفراغ بالنسبه إلى 
ما فرغ منهاء كما أنّ الشاكك فى تحصيل الطهاره للصلاه بعد الفراغ منها يُجرى قاعده الفراغ بالنسبه إلى ما فرغ منهاء وإن لم بَبجرْ 
له الدخول فى صلاه أخرى. (الإصفهانى). #بل بحكم بها على الأقوى وإن لم بجر له الدخول فى الصلاه الأخرى. (صدر الدين 
الصدر). * بل يحكم بها فى الصورتينء والتعليل عليل. (مهدى الشيرازى). * الظاهر الصحه مطلقاً. (أحمد الخونسارى). * بل 
يحكم بالصححه أيضاً فيما إذا لم يكن غافلاً عند الشروعء ولا ينافى عدم جواز الدخول فى صلاه أخرى مشروط بدخول 
الوق( كذا فى الأضل ‏ والعازه فبهنه): كما شو الحال فى .باب الغلاه والطهازه (عبكاللة الشيرازى). * بل يحكم بها وإن 
وجب إحراز الوقت للصلاه الآخرى. وتعليله لعدم جريان القاعده واستبعاده فى غير المحل. (الخمينى). * لا يخلو من إشكالء 
والفرق محل نظر. (المرعشى). * فيه تأمّرل» والدليل المذكور غير تام. (الآملى). * بل لا مانع من الحكم بالصيحه؛ لأنّ قاعده 
الفراغ تشمل صوره العلم بدخول الوقت حين الشككء وصوره عدم العلم به» والدليل المذكور فى المتن غير وجيه. نعم الإتمام 
ثم الإعاده مطابق للاحتياط. (مفتى الشيعه). * بل يحكم بالصيحه؛ لقاعده الفراغ» وتعليله غير صحيح. فهو كالشاك فى الطهاره 
فى الصلاه الماضيه فإنّه يبنى عليها بالإضافه إليهاء ويلزم إحرازها بالإضافه إلى ما يأتى. (اللنكرانى). 


مطلقاً(1). ولا تجرى قاعده الفراغ(5)؛ لأنّه لا يجوز (2) له( 
ص: ١‏ 


.١ -١‏ الإطلاق مبنيئ على الاحتياط. (حسين القمى). * لايخفى أنّ الشاكك فى الطهاره بعد الصلاه يحكم بصيحه صلاته» وعليه أن 
يتطهّر للصلوات الآ-تيه» ولا مانع من أن يكون المقام من ذلكك القبيل» فقوله: «ولا-تجرى قاعده الفراغ... إلى آخره ممنوع. 
(الشريعتمدارى). * بل الحكم بالصححه غير بعيد. (محمّد الشيرازى). 

؟- ". بل تجرىء ولا يمنع من جريانها عدم جواز الشروع فى الصلاه حين الشكك؛ فإنَّ هذا الحكم مطرد فى قاعده الفراغ أو 
غالبء ألا ترى أنّه لو شكك بعد الفراغ من الصلاه فى أ نّه كان متطهراً يحكم بصيعه صلاته للقاعدهء ولكن لا يجوز أن يصلى 
إلا بطهاره ج_ديده؟ وهكذا فى كل الش_روط لا يمكن الشروع فى المشروط إلآ بعد إحرازهاء ومنه يعلم عدم وجوب الإعاده 
فى الفرع المتقدّم فى المسأله السادسه؛ حتّى لو لم يعلم دخول الوقت حين الشككء فتدبّر. (كاشف الغطاء). * قد مرّ الإشكال فى 
الحاشيه السابقه» ويمكن الخدشه أيضاً بأنّ القاعده مسوّغه لبيان صيحه المأتيئ به. بمعنى إتيانه على ما أمر به بعد الفراغ عن أصل 
الأمرء والمشكوك وقوعه فى الوقت لم يُعلم أصل الأمر حين وقوعه حتّى يحكم بانطباقه مع ما أمر بهه بل استصحاب عدم دخول 
الوقت فيما يجرى فيه ينبت عدم الأمرء كما فى الفرض. (محمد رضا الكليايكانى). 

“'- #. فى التعليل إشكال. (المرعشى). * فى البيان قصور يظهر وجهه بالتأمّل. (الخوئى). * التعليل عليل جداء والحكم بالصححه 
مع العلم بأنّه راعى الوقت حين الدخول فى الصلاه وإن كان شاكا فى دخوله فعللا وجيه, والاحتياط بالإتمام ثم الإعاده حسن. 
الم 

*- ع. هذا التعليل بظاهره كما ترى؛ ولعدم الجريان وجه آخر لعلّه يظهر بالتأمل. (آل ياسين). 


حين الشكك الشروع فى الصلاه» فكيف يحكو(١)‏ بصيحه ما مضى مع هذه الحاله؟! 
حكم الترتيب بين الظهرين و العشاءين 


(مسأله 8): يجب الترتيب بين الظهرين بتقديم الظهر(5)» وبين العشاءين بتقديم المغربء فلو عكس عمداً بطل( وكذا لو كان 
جاهال(؟) 


1 


.١ -١‏ هذا التعليل عليل بعد كون المدار فى الصيحه على قاعده الفراغ غير المنافيه» مع عدم جواز الدخول فى صلاه أخرى؛ كما 
فى مسأله الشك فى الطهاره, (الفاتى). 

"- 7. بل بتأخخير العصر والعشاءء إن الترتيب شرط للمتأخرء والفرق أ نه لو صلّى الظهر والمغرب ولم يصلٌ العصر والعشاء عمداً 
وقعتا صحيحتين مع عدم تحمّق التقديم؛ لعدم إمكانه قبل الوجود. (الخمينى). 

+- م. خصوص ما قدّمهء وتصيّ الثانيه مطلقاً عندنا وفى الوقت المشترك على المشهور. (كاشف الغطاء). * المؤخحر الَذى قدّمه؛ 
إذ صيحته مشروطه بالتأخَر دون المقدّم الّذى أخحره؛ إذ صيحته ليست مشترطه بالتقدّم. (المرعشى). 

ع- ع. لايبعد القول بالصتّعه فيه إذاكان جازماً على التفصيل الآتى فى الغافل. (الحكيم). * لو قيل بإلحاقه بالعامد فى عدم شمول 
«الاتعاد)(الوسائل: الباب 4 من أبواب القبله» ح١.)‏ » وسيأتى ما هو المختار فى الشمول وعدمه. (المرعشى). * هذا إذا كان 
مقصّ رأ وإلا فالأظهر هو الحكم بالصيحه. (الخوئى). * إذا كان مقضراء وإلا فيشكل. (تقى القمّى). * فيه إشكالء والأظهر الصحه 
فى الجاهل القاصر. (السيستانى). 


بالحكم(1١).‏ وأمًا لو شرع فى الثانيه قبل الآوك غافلا أو معتقدا لاتبانها عدل يعد التذكر إن كان محل العغدول باقا لفك وإن كان 
فى الوقث الميفنط زف بالأوك 63 على 


١7 ص:‎ 


.١- ١‏ أى عن تقصير. (الميلا-نى). * مع كونه غير معذور فى جهله. (السبزوارى). * وكان متردّداً حال امتثاله» وكذا الجاهل 
بالموضوعء وإذا كان جازماً فالظاهر الصحه فى كليهما. (زين الدين). * على الأ-حوطء وإن كانت الصححه قريبه. (محمّد 
الشيرازى). * على الأحوط فى إطلاقه. (حسن القمّى). * وكان مقصّ رأ وأما القاصر غير المتردّد فالظاهر الصيحه. (الروحانى). * 
هذا مبنيٌ على عدم شمول حديث الا تُعاد؛ للجاهل؛ لاختصاص الحديث بمورد النسيانء وأمًا بناءَ على عموم الحديث للناسى 
والجاهل للحكم الغافل فالحكم هو الصبحه. نعم الجاهل بالحكم إذا لم يكن معدؤرا فى جهله بالحكم فالحكم هو البطلان. 
(مفقى الشيعه). 

-١‏ ؟. تقدّم الإشكال فيه. وأنْ الأحوط العدول والإتمام ثم إعادتهما. (البروجردى). 

*- ". الأمقوى البطلان فى الوقت المختصٌ. (الكوه كمَرَئى). * الأظهر البطلان فى هذه الصوره فى جميع فروض المسأله. إلا إذا 
وقع شىء منها فى الوقت المشترك. (مهدى الشيرازى). * تقدّم الإشكالء وأَنّه لا يُترك الاحتياط» وكذا بالنسبه إلى التذكر بعد 
الفراغ والوقوع فى الوقت المختصٌ. (عبداللّه الشيرازى). 

*- ع. تقدّم الإشكال فى هذه الصوره. (الشريعتمدارى). * قد مرّ أن الأقوى فيه البطلان. (محمد رضا الكليايكانى). 


الأقورى(1)؛ كما مرّ(7). لكنّ الأحوط(*) الإعاده(؟) فى هذه الصوره. وإن تذكر بعد الفراغ صخ( وبنى(2) على أ نها 
الآوك [الأافى مساو 


١7 ص:‎ 


.١ -١‏ قد مر الإشكال فيما إذا كان فى الوقت المختصٌ بالسابقه. (اللنكرانى). 

دين ول الأقري الشكفه و الزماء غلى لها القاقه وباس بالكولن تعد هاء ولو فرق جر كك الاتحعاط ريا كر (الجر افر ) :كفن 
غير المختصّء كما مرّ. (الفيروزآ بادى). * وقد مد خلافه. (آل ياسين). * ومرٌ الإشكال فيه» فلا تُتركك الإعاده فى هذه الصوره. 
(الآملى). 

*- ". بل لا يخلو من قوّه وأحوط منه الإتمام ثم الإعاده» وكلّ هذا لو كان التذكر فى الوقت المختصّء كما مرّء وكذا لو وقع 
المشكول قود ين تن الرقك النكهان المكقول :هد (المرخفى 7 

*- ع. بل الأقوى» كما تقدّم. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * بل الأقوى. (الحائرى» محمد تقى الخونسارىء الشاهرودى. 
الأراكى). * لا يُتركك هاهنا وفى الفرعين التاليين. (حسين القَممى). * لا يُتركك, بل لايخلو من القَوّهء كما تقدّم. (الإصطهباناتى). 
* بل الأقوى إذا كان التذكر فى الوقت المختصٌ. (الحكيم). 

ه- ه. قد مر سابقاً الإاشكال فيه؛ لضعف المستندء ولو لإعراض المشهور. (آقاضياء). * بل صحء ويأتى بأربع بقصد ما فى الذّمه 
إذا كان فى الوقت المشتركء وإلآ بطل. (الكوه كمرئى). * تقدّم أن الأقوى صيحتهما عصراً وعشاءً إن وقع خيعينا ضيه 
فى الوقت المشترك, وبطلانهما إن وقع جميعهما فى الوقت المختصٌ. (البروجردى). 

#-ع. بل يبنى على أَنّها الثانيه إذا لم تقع بتمامها فى الوقت المختصٌ بالآولى؛ وإلا تكون باطله. (اللنكرانى). 

/ا-/. ويأتى الأول إذ كان فى وقت المقترك» وإلآ بطلث: (الفيرو[]بادى): ++ غرفت أن هذا البناء له أساين له والسي لا 
ينقلب عتما وقع عليه بالتيه» بل يجعلها كما نواها عصراً ويأتى بعدها بالظهر؛ لأنَّ الترتيب شرط ذكرىء والوقت صالح لهماء 
فتدبّره. (كاشف الغطاء). * بل على أ نّها الثانيه. (عبدالهادى الشيرازى). * تقدّم أنه تصحح عصراً. (الحكيم). * تقدّم عدم صحه 
العدول بعد الفراغ: فلو لم يكن فى الوقت المختصٌ يبنى على أنّها الشائيه كما قصده. وأما لو كان فى الوقت المختصٌ بالآولى 
فالأمقوى وجوب الإعاده. (البجنوردى). * بل هى الثانيه فيأتى بالأولى. (الفانى). * بل تقع الثانيه» وسقط الترتيب» ووجب الإتيان 
بالأولى. (الخمينى). * قد مرٌ آنْها تصير عصراً لو وقع جميعها أو بعضها فى المشتركك: فلا بدّ من إتيان الأولى بعدهاء واختلال 
الترتيب مغتفر هنا. وأمَا لو وقع جميعها فى المختصٌّ بالأخرى فالبطلان متّجه. (المرعشى). * بل إِنّما تصيح عصراً. (الآملى). * بل 
الثاتية كما من (محمد رفنا الكليايكاتنء السيستانى): يل بق غلى أنها العضيروإن كان فى الوقت الميختصٌ(زيق الدين ).يه 
مر حكم ذلكك. (حسن القتمى). * قد مرّ أن الأحوط الإتيان بأربع بقصد ما فى الدّمه. (الروحانى). 


العد35 3 كالظهريخ تماماً أو قضراء وإن كان فق الوقت الميخنص 1903 غلن 
ص: ١7١6‏ 


١ط- .١‏ بل هى الثانيه إن وقع كلا أو بعضا فى الوقت المشتركك» من غير فرق بين العصر والعشاء. (الشريعتمدارى). 

"- ”. بل الأقوى فى الوقت المختصٌ البطلان كما مرّء وفى المشتركك يقع ما أتى به عصراًء كما مرّ. (الحائرى). * إذا لم يدخل 
المشتركك فى الأثناء فالأقوى البطلان. (الحكيم). * لا ينبغى تركك الاحتياط لو وقعت الشريكه بجميعها فى الوقت المختصٌّء بل 
لا يتركك حَبّّى الإمكانء وإن كان الوجه ما ذكره. (الخمينى). * قد مر أنْ الأقوى فيه البطلان» وكذا العشاء فى الوقت المختص 
بالمغرب. (محمد رضا الكليايكانى). 


الأقوى(١)‏ وقد مر أنْ الأحوط(؟) أن يأتى بأربع ركعات أو ركعتين بقصد ما فى الذمّه00. وأمًا فى غير المتساوى كما إذا أتى 
بالعشاء قبل المغرب وتذكر بعد الفراغ فبحكم بالصيحه؛ ويأتى الول وإن وقعت الثانيه(فى نسخه أخرى : (وقع العشاء).)50) فى 
الوقاك لمم رالا دان اك سه اخنر :1 لحري ل 


١16 ص:‎ 


.١ -١‏ تقدّم أن الأقوى فيه البطلان. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * قد مر الإشكال فيه فلا يُتركك الاحتياط المذكور فى 
المتن. (الشاهرودى). 

-١‏ 7. لا ُتركك هذا الاحتياط مع البناء المزبور. (الإصفهانى). * ومرّ أ نّه لا ُتركك. (آل ياسين). * وقد مرّ أن هذا الاحتياط بعد 
الاحتياط بالبناء المزبور مطلوب إذا أتى بالعصر المقدّم فى الوقت المشترككء وإلا فال-قوى فى الوقت المختصٌ البطلا-ن. 
(الإصطهباناتى). * وم أنه لا ينتركك بعد البناء المذكور. (الميلانى). * لا تتركك الاحتياط. (الآملى). 

ارين بان نالاو ل سن انها [الفاتى ). 

ع- ع. لدخول وقتها فى الأثناء وقبل السلام. (المرعشى). 

ه- ه. بل إذا وقع فى الوقت المشترك. (الكوه كمَرّئى). * يمكن القول بالصيحه هنا؛ لوقوع الركعه الرابعه من العشاء فى وقتها فى 
ما لو دخل فيها بطريق معتبر. (صدر الدين الصدر). 


الأحوط١١)‏ فى هذه الصوره(؟) الإعاده(). 
إذا ترى المغرب و دخل فى العشاء غفله 
(نسألة): إذار كك المغرت وكغل قن العشاء غقله أو اسياناً » أو معيقدا لافانها سد كرف الأقاء علق إل إذا دعل 


١ ص:‎ 


أددانجل الأقري» الاق :صورء الاعتقاد باقيات المقرب (ضيك قن العو داري الأراك ا بصديل الأفري:(النافس تسمال اللي 
الكليايكانى» الشاهرودى). * لا يُترك. (الآملى). 

باك 3 لاشتركة) بل لابخلر من قود كنا م. (الاصطهباناتى). 

*- ". بل الأ-قوى. (الفيروزآ بادىء الحائرى). * لا يُترك الاحتياط فيها وفى سابقتها من الظهرين» ووجه الاحتياط فى المقام 
التشكيك فى الاكتفاء بالعشاء الواقع فى الوقت المختصٌ بالمغرب؛ إذ الغفله إِنْما تصيحح أمر الترتيب فارغاً عن الصيحه من سائر 
الجهاتء ولا يصاح أمر الوقت؛ لأمنّ عموم «لاتعاد» غير ناظر إلى الوقت» كيف وهو من المستثنيات؟ وفى المقام السابق وجه 
الاحتياط التشكيك فى شمول دليل لبعد العمل؛ إذ هو 5 عن الصواب جدَأ وأبعد منه ما لو وقع المعدول عنه فى الوقت 
التستض ين مزة :وليل العدوك يمكن مر قار إلى لينلا دن استدوي جتهه الترقين فارضا عن البح بول ضائر الخيات توق 
المقام ليس الأأمر كذلك. فتأمرل. (آقا ضياء). * بل الأقوى . كما مرّ. (آل ياسين). * لا يُترك هذا الاحتياط. (صدر الدين 
الصدر). 

؟- ع. هذا إذا كان قبل الدخول فى الركعه الرابعه . وإلآ فالجزم بجواز العدول مشكلء فإنّ حديث زراره علّق العدول على 
الإتيان بركعتين» أو الدخول فى الثالثه ولم يتعرض للدخول فى الركعه الرابعه. (تقى القمّى). 


فى ركوع(١)‏ الركعه الرابعه(1) فإنٌ الأحوط() حينئذٍ 


١717 ص:‎ 


.١ -١‏ وقد مرّ حكم ما قبل الركوع. (حسين القمّى). 

؟#الأظير سنحها عشاء فى هذه الصورف (السمتاني), 

*- ". بل لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * الأ.قوى صتحتها عشاءً فلا تلزم الإعاده. نعمء لو أوقعها فى الوقت المختصٌ بالمغرب 
فالاحتياط المزبور لا ينبغى. (الإصفهانى). * بل الأقوى الإعاده فقط؛ لشرط الترتيب مادام فى الصلاه. وتوهّم: أن دليل اعتبار 
الترتيب منحصر بأخبار العدول» وهى لا تشمل هذه الصوره فلا مقتضى للبطلان مدفوع: بِأنَ عموم «أنّ هذه قبل هذه (الوسائل: 
الباب ؟ من أبواب المواقيت» ح١7.)‏ وافٍ لإثبات الترتيب مطلقاً ومجرّد طرح ظهور ما فى الفقرات فى اشتراك الوقت مطلقاً لا 
يقتضى طرح هذه الفقره أيضاًء بل هو بعموم لسانه معمول به كما لا يخفى. (آقا ضياء). * تقدّم أن الأقوى صحتهاء ويأتى 
بالمغرب بعدها. (البروجردى). * تقدّم أن الأقوى صنحتها عشاء. (الحكيم). * بل الأ.قوى وجوب الإعاده لو كان فى الوقت 
المختصٌء كما أنْ الأقوى وجوب الإتمام وعدم وجوب الإعاده لو كان فى الوقت المشترك. (الشاهرودى). * بل الأقوى الإعاده 
نقط:(أحمد الخوتسارع). + بل الأقوع إتنامها عشاف ولا يدها (القاتى )+ وإن لا ببعد ضكحها عكاة لكن لأ ينغن تركف 
الاحتياط. (الخمينى). * إن وقعت بتمامها فى الوقث المختصٌ. (السبزوارى). * الأأظهر بطلاان ما بيده فيقطعها ويأتى بها بعد 
المقرب» (الروحاتق ).© والظامر متها غعفق والاقان بالمغرت بعدهاء (اللتكراتي). 


إتمامها(1) عشاءً(5): ثم إعادتها() بعد الإثيان بالمغرب. 
أحكام العدول من اللاحفه إلى السابقه و بالعكس 


(فساله #1 وج 3 العدو ل(شافى قضاء القراقق اننبا من اللحكته إلى النابقه 17 قرط لالظ أن يكرة فرت المعتدول علد 
فعلوماء و اغا !ذا كان 


١7 ص:‎ 


* يُتركء وإن كان لصيحتها وجعلها عشاءً وجه. (المرعشى). * والأظهر جواز قطعها والاتيان بها بعد المغرب. (الخوئى).‎ ال١‎ -١ 
وإن كان لاتبعد صححتها. (محمّد الشيرازى). * الظاهر جواز قطعها. (حسن القمى).‎ 

1- 7. الأقوى صححتها لو لم تكن فى الوقت المختصّ بالمغربء وإلآا فالأقوى بطلانها. أمَا الأول فلعدم إمكان العدول» وسقوط 
الترتيب للغفله. وأمًا الثانى فلوقوعها فى غير وقتها. (البجنوردى). * ولا يخفى أنْ الماتن قال فى هذه المسأله: إِنّ الأحوط إتمامها 
عشاءًء وأفتى ببطلان العشاء فى المسأله الثالثه» سواء وقعت بتمامها فى الوقت المختصٌ أم بعضها. (مفتى الشيعه). 

*- ". لو كانت فى الوقت المشترك صححتء ولاتجب إعادتها كما تقدّم. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). 

*- ع. فى الجواز إشكال؛ لعدم عموم أو إطلاقٍ فى المقام. (تقى القمى). 

ه- ه. إلحاق العدول فى الفوائت ليوك فى الحواضر المنصوص لو لم ينح المناط مشكلء والباب باب التعبّد» والاتفاق 
الماع أ البعرض لبن بالأجماع الصسطلح المشتروط يفدراظ مقزؤوه فى الالصسوال: (المرصف )+ تفار سن إشكال: 
(السيستانى). 

ع- 8. فيه شائبه إشكال. (حسن القمّى). * لا يتركك الاحتياط بإعاده السابقه من الفوائت بعد العدول إليها من اللاحقه. (زين 
الدين). 

- /. إذا كان فوت المعدول إليه غير محرّز يشكل العدول؛ فإنّ العدول يوجب بطلان اللاحقه. وإبطال الصلاه حرام. (تقى 
القمَى). 


احقاطاً قاذ يكف 2003 الخدول .فى البرائة من اللسائقةء وان كائة احناط:3 28 أركباء لاحسال امال 8.0 واقا بالساب 81 
دون اللاحقه فلم معدن العدر لس متاق إلى حرفي كذا الكلام فى العدول من حاضره إلى سابقتهاء فإنْ اللازم أن لا يكون 
الإتيان باللاحقه من باب الاحتياط» وإلا لم يحصل اليقين بالبراءه من السابقه بالعدول؛ لما مرٌ. 


ماله :)4 لآ بخر18[5 العدول[#ازمى اللسابقة إن اللكسقةق الدراك ولاق القوافة دولا جز مخ الفاضة إلى اللعاضيرهة 
وكذا من النافله إلى الفريضه(/0)» ولا من الفريضه إلى النافله(8) إلا فى (9) مسأله 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ كفايته لا تخلو من قوّهء وكذا العدول من الحاضره إلى سابقتها فى الفرض المذكور بعده. (الجواهرى). 

7- 7. ولم يكن منشأ الاحتياط واحداً. (حسن القمى). 

- ". مع اختلاف المعدول عنه والمعدول إليه فى مقتضى الاحتياط» وأمًا فى صوره الاتّحاد فلا بأس بالعدول. (المرعشى). 
*-ع. هذا فيما إذا لم يكن منشأ الاحباط فيهما واحداء وأما فيه فيجوز العدول من اللانحقة إلى السابقه. (الخوتى). 

ه- ه. جوازه فى الفروض المذكوره وغيرها عند وجود داعيه غير بعيد» ولا ينبغى تركك الاحتياط فى تركه. (الجواهرى). 
#- #. عدم جوازه فى جميع ما ذكر مبنيٌ على الاحتياط. (الميلانى). 

بحل الاق مغل العدول من المعاده جماغة إلى الفاق أو الفريفنه السائقه. (ميقف القيراز). 

-8. فى النفس بالنسبه إلى إطلاق البطلان هاهنا شىء. (المرعشى). 

9- 4. الجزم بجواز العدول مشكلء كما سيجىء فى المسأله )2١(‏ من التبه. (تقى القمى). 


إدراكك الجماعه(1)» وكذا من فريضه إلى أخرى إذا لم يكن بينهما ترتيب» ويجوز(؟) من الحاضره() إلى الفائته» بل يستحبٌ 


فى سعه وقفت الحاضره( ؟). 


ص: را 


.١ -١‏ يأتى فى مبحث الجماعه. (الحكيم). * وكذا فى صوره الغفله عن قراءه سوره الجمعه فى ظهرهاء والشروع فى سوره أخرى 
بعد ما كان الغافل مريداً للمغفول عنه؛ وسيأتى أنّه يجوز له العدول من الفرض إلى النفلء ثم إعاده فريضه الظهر مع سوره 
الجمعه المراده من الأوّل» بشرط عدم التجاوز عن نصف السوره غير المراده. (المرعشى). * وإلآ فيمن أراد قراءه سوره الجمعه 
فى صلاه الظهر من يوم الجمعه فقرأ سوره أخرى حتّى تجاوز نصفهاء فإنّه يجوز له أن يعدل إلى النافله» ثم يعيد صلاه الظهر مع 
سوره الجمعه. (الخوئى). * وإلأ فيما يأتى فى المسأله (0) من مستحتات القراءه. (السبزوارى). * وكذا إلى النافله يوم الجمعه 
على تفصيل يأتى. (حسن القمى). * وإلأ فى يوم الجمعه إذا قرأ غير الجمعه نسياتاً فى صلاه الظهر فإِنّه يجوز له العدول إلى 
النافله» ثم يأتى بالظهر مع سوره الجمعه. (الروحانى). * يأتى منه قدس سره فى العشرين(أى فى المسأله 7١(‏ » فى الموارد التى 
يجوز فيها العدول من صلا إلى أخرى . ) من فصل النيه ذكر مورد آخرء وسيأتى الكلام فيه. (السيستانى). 

-١‏ ؟. بل هو الأحوط إذا كانت الفائته من ذلكك اليوم. (صدر الدين الصدر). 

*- ". بل هو الأحوط فى فائته اليوم خصوصا فى الواحده؛ ويستحب فى غيرها مع عدم تضبق وقت الحاضره. (الشاهرودى). 
ع-ع. فيه تأمّل. نعم؛ هو فى فائته اليوم بل الفائته الواحده مطلقاً أحوط. (حسين القمّى). * بل هو الأحوط الذى لا ينبغى تركه. 
ولا سيما فائته اليوم. (آل ياسين). * يعنى وقت فضيلتها. (الحكيم). * على ما يأتى فى المسأله (18) من فصل صلاه القضاء. 
(السؤوارى) :اق عه وقت نشيلتهاء لا مطلقاء (السستانى). 


(مسأله 17): إذا اعتقد فى أثناء العصر أ نه تركك الظهر فعدل إليها ثم تبن أ نّه كان آتياً بها فالظاهر(١)‏ جواز(1) العدول0*) 
ص: ١7‏ 


.١ -١‏ بل الظاهر عدم الجواز. (صدر الدين الصدر). 

؟- 1. إذا لم يدخل فى ركن بقصد الثانيه» ولكن لابدّ حينئذٍ من إعاده الذكر الواجب الآتى بعنوان الثانيه» أى المعدول إليه» فلو 
تين بعد إتيان القراءه مثلا بعنوان الظهر عدل إلى العصر وأتى بالقراءه للعصر تمت صلاته. بخلاف ما لو دخل فى الركوع فتبين 
فإِن الظاهر بطلان صلاته. (الخمينى). 

«- ". مع عدم استلزام استثناف ما أتى به بقصد السابقه زياده مبطله ولو سهويَء وإلا فالأقوى الإعاده فقط. ووجه الكلّ ظاهر 
خصوصاً الأخير؛ لأنَّ الإتمام بقصد العصر بلا استئناف لما أتى به بقصد الظهريّه يلزم: إِمَا كون عصره بعد الجزء الكفائى؛ أو 
واقعاً للعصر بالعدول» وكلاهما باطلان» ومع الاستئناف يلزم الزياده المبطله» الله إلا أن يدّعى انصراف عنوان الزياده إلى صوره 
إتيانها بقصد جزئيتها للصلاه بما لها من العنوان ظهراً أم عصراً؛ إذ حينئذٍ لا يصدق على المأتى به ثانياً الزياده بهذا المعنى؛ لأنَّ ما 
أتى به أوَلاً كان بقصد الظهريّه» وما يوءتى به ثانياً كان بقصد العصريهء ولا زياده حينئفٍ بالمعنى المزبور» فكان نظير ما لو أتى 
فى الصلاه أفعالاً بقصد صلاه أخرى غير شخص هذه الصلاه فإنّه لايصدق على مثلها الزياده. ولكن الإنصاف منع الانصراف 
المزبور, وتماميه إطلاق الزياده على ما أتى به بقصد جزئيته لشخص هذه الصلاه بعد ما أتى به أُوَلا أيضاً كذلكك, وإن اختلف 
عنوان الشخص فى حال كل واحد من العَمَلين واللّه العالم. (آقاضياء). * إذا لم يأتِ من أجزاء الظهر بعد العدول ما يوجب 
زيادته البطلان» وإلا ففيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (الكوه كمَرَئى). * هذا إذا لم يأتِ بجزءٍ من السابقه بعد ثيه العدول إليهاء 
أمَا إذا أتى ببعض الأجزاء ففيه إشكال. (الحكيم). * ما لم يأتِ بشىء بعد العدول إلى الظهر. (الميلانى). * بل الظاهر خلافه إذا 
أتى ببعض الأجزاء بقصد الظهريه؛ فلا يُتركك الاحتياط مطلقاً. (عبداللّه الشيرازى). * إذا كان لم يأتِ بشىء من أجزاء الصلاه 
المعدول إليهاء أو أتى بجزءٍ غير ركنىء وأما إذا أتى بجزْءٍ ركنيٌ فالأقوى بطلان الصلاه رأسا. ثم المراد من العدول فى مسألتنا 
هو البناء على الصلاه التى شرع فيها أوَلاً: ورفع اليد عن العدول الذى توهّمه. (الفانى). * بل لم يحصل عدول أولا حتى يحتاج 
إلى العدول ثانياء فتصحُ الثانيه إذا لم يأتِ بالمعدول إليها بنحو التقييد. (محمد الشيرازى). * فإن أتى بجزءٍ بعنوان الظهر يعيده 
بعد العدولء إل أن يكون المأتيئ به ركنا فالظاهر البطلان فى هذه الصوره. (حسن القمى). * إذا لم يأتِ من أجزاء الظهر بعده ما 
يوجب مطلق وجوده البطلان كال ركوع, وإلآ فالأظهر البطلان. (الروحانى). 


متها إلى العسر للكثانياء 0086ظ 


ص: فنا 


.١ -١‏ إِنّما يصح العدول إلى العصر ثانياً إذا لم يأتِ بشىء من أفعال الصلاه بقصد الظهر بعد عدوله إليهاء وإلا ففى عدوله 
إشكال. بل منع؛ فلابدٌ من الإعاده. والأحوط أن يتمها عصراً ثم يعيدهاء وإذا كان ما أتى به بعد العدول الى الظهر غير ركن أت 
به وأتم صلاته ثم أعادها. (زين الدين). 


لكن لا يخلو م__ن ! شكال(0). فالأحوط(؟) بعد 


ص: ددا 


.١ -١‏ والجواز هو الأ-قوى. (الجواهرى). * بل منع. (آل ياسين). * بل المسأله فى غايه الإشكالء فالاحتياط بالإعاده لا يُتركك. 
(الرفيعى). * الإشكال قوى جداًء خصوصاً فيما إذا اشتغل بنيه الظهر فى بعض الأعمال وأتى بها بعد العدول إلى الظهر؛ وذلكك 
من جهه أنّه بعد ما صار ظهراً بالعدول فلا يجوز العدول من المتقدَّم إلى المتأخّر؛ لِمَا تقدّم. (البجنوردى). * إلا إذا اتكشف له 
ذلك قبل الإتيان ببعض الأفعال بقصد الظهر؛ إذ لا دليل على قدح النيه المحضه. فالأقوى فى هذه الصوره صبّعتها عصرا. 
(الشريعتمدارى). * لا إشكال فى الصححه بقصدهاء بل كانت هناكك صرف التنهء و أما لو أتى بشىء منها بقصد الظهر ففى 
الصيحه إشكالء والأظهر الفساد. (المرعشى). * الإشكال قوىّء فلا يُتركك الاحتياط. (تقى القَممّى). * هذا الإشكال ليس بمهمٌء 
فالحكم بالجواز قوىٌ على ما يستفاد من جمله من الروايات المعتبره. نعم» لو أتى بشىء من أجزاء الظهر فلا ينبغى تركك الاحتياط 
بالإتمام والإعاده. (مفتى الشيعه). * إذا لم يأتِ بشىء من الأجزاء بنيه الظهرء أو أتى به وتداركه بنيه العصر صيحت صلاته؛ نعم» 
إذا كان ركعهً يحكم بالبطلان» وكذا إذا كان ركوعا أو سجدتين من ركعه واحده على الأحوط. هذا مع صدق العدول إلى 
الظهر حقيقةً وأمّا مع الخطأ فى التطبيق فلا إشكال فى الصححه مطلقا. (السيستانى). 

؟- 7. هذا الاحتباط لا تتركك. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا ُتركك الاحتياط لو كان التبّن بعد الدخول فى الركن؛ 
وأمّا قبله فلا إشكالء إلآ أ نّهِ لو أتى بالذكر الواجب يعيده خاصّه. (الحائرى). * مع عدم الإتيان بشىء مبطل لايحتاج إلى 
الإعاده؛ ومعه تكفى الإعاده فقط. (محمد تقى الخونسارى, الأراكى). * يعنى بعد العدول إلى العصر ثانيا» وهذا الاحتياط وحده 
لازم فيما إذا كان التبيين بعد الإتيان بركن بعد العدول إلى الأولى؛ وأا فى غيره فيضم إلى الاحتياط المزبور احتياطاً آخرء وهو 
إعاده الجزء المأتي به فى زمان العدول إلى الأولى بقصد القربه المطلقه بعد العدول إلى العصر ثانيا. (الإصطهباناتى). * لا 
تتركك:(البروحردى: أحمد الكرتسارئ: المرعقى : متمد وفا الكباركاق ): هذا الأحتباط لذ ترك كما إذا أت يقن دو أما 
إذا رجع إلى العضصر قور قلا هذا كله نا على ضدق العدول».وإلة#الأقرى مضه العضره كما هو الضوات؟ لأنٌ الصلاه على با 
افتتحت. (الشاهرودى). * هذا الاحتياط لا يُتركك فيما إذا أتى بركن بعد العدولء وأمًا إذا أتى بجزء غير ركنى فاللازم الإتيان به 
ثانياً فلاحاجه إلى الإعاده؛ وأمًا مع عدم الإتيان بشىءٍ فلا إشكال فيه. (الخوئى). * هذا الاحتياط لا يُتركك فيما إذا كان التبيّن بعد 
الإتيان بركن» وفى غيره يكون مقتضى الاحتياط الجمع بين الإتيان بالأجزاء المأتئ بها بقصد السابقه ثانيا والإتمام ثم الإعاده. 
لكنّ مراعاه هذا الاحتياط غير لازمه. (اللنكرانى). 


الإتمام(١)‏ الإعاده أيضاً. 
(مسأله :)١‏ المراد بالعدول: أن ينوى(7) كون ما بيده هى الصلاه السابقه بالنسبه إلى ما مضى منها وما سيأتى. 
تعيين الوقت المختص بالصلاه الاولى 


(مسأله 35): إذا مضى من أوَّلَ الوقت مقدار أداء الصلاه بحسب حاله فى ذلكك الوقت من السفر والحضرء والتيمّم والوضوء. 
والمرض والصيحه ونحو ذلككء ثم حصل أحد الأعذار المانعه من التكليف بالصلاه كالجنون 


ص: دنا 


.١ -١‏ لا يتركك إن أتى بشىء من أجزاء الظهر بعد العدول. (السبزوارى). 
؟- ؟. إشاره إلى قول الباقر عليه السلام : «قانوها الاولى)(الوسائل: الباب 2# من أبواب المواقيت» ح١.).‏ (المرعشى). 


والحيض والإغماء وجب عليه القضاء(0. وإلالم يجب( 1). وإن علم بحدوث العذر قبله وكان له هذا المقدار وجبت المبادره 
إلى الصلاه. وعلى ما ذكرنا فإن كان تمام المقدّمات حاصله فى أول الوقت يكفى مضي مقدار أربع ركعات للظهر وثمانى لها 
مع العصرء وفى السفر يكفى مضي مقدار ركعتين للظهر وأربع للظهرين» وهكذا بالنسبه إلى المغرب والعشاءء وإن لم تكن 
المقدّمات أو بعضها حاصله لابدٌ من مضي مقدار الصلاه وتحصيل تلكك المقدّمات(). وذهب 


ص: 186 


.١ -١‏ بل الظاهر وجوبه عليه أيضاً حتى لولم يدركك من الوقت إلا بمقدار الطهاره ولو الترابته مع الصلاه» ولو بلا سوره. (حسين 
القتمى). 

-١‏ ؟. الأحوط القضاء وإن لم يدرك إلآ مقداراً يسمح للصلاه الاضطراريّه بملاحظه ضيق الوقت» وكذا الحال فى زوال العذر 
آخر الوقك فى غير اسان . (الحائرى», + الألحوط فى غير الحائفن والتنساء القضاء إن أدر كك مقدار التكليق الاسطرارض 
بلحاظ ضيق الوقتء سواء كان أوْل الوقت أم آخره. (محمد رضا الكليايكانى). * فى الأمثله المذكوره ونظائرهاء وأمًا فى النوم 
فيجب القضاء وإن كان مستوعبا. (السيستانى). 

*- ". الظاهر وجوب القضاء على المكلّف إذا عرض له أحد الأعذار المانعه من التكليف بعد أن أدركك من الوقت ما يسع 
الصلاه تامه. وإن لم يسع الطهاره معها وأمكن له تحصيل الطهاره وبقيه شرائط الصلاه قبل الوقت». وإن لم تحصل بالفعل لصدق 
فوت الصلاهء وقد تقدّم ذلكك فى المسأله الحاديه والثلا-ثين من فصل: أحكام الحائض. (زين الدين). * الأظهر عدم اعتبار 
التمكن من ذلكك إذا تمكن منه قبل الوقتء من غير فرق بين الطهاره وغيرهاء فالعبره فى وجوب القضاء بالتمكن من نفس 
الصلاه. نعم» فى خصوص الحائض كلام قد مرّ. (الروحانى). 


بعضهم(1) إلى(؟) كفايه مضي مقدار الطهاره() والصلاه فى الوجوب. وإن لم يكن سائر المقدّمات حاصله. والأقوى الأوّل(5). 
وإن كان هذا القول أحوط(2). 


ص: ا 


انان وعدا القول لأبكار مع قتف (ضنادن الددين الضدو »وهو فى ظايه التؤى (الرفيعي). 
9 ».هذا هو الأقوى. (جمال الدين الكليايكائي), * تقدّم أنْ الأقرب كفايه مضي مقدار الصلاه» لا غير. (الحكيم). 

+ ". بل هذا المقدار أيضاً غير لازم فإنَّ الصلاه لا تسقط بحالء فإذا مضى مقدار أداء التكليف) سحيب ما كقتقبية الأدله عب 
القضاء. (تقى القممى). 

ع-ع. قد تقدّم ا المواراقى ازوم النضاء مر اصدك ارك وهر مادق حي صووه مق ونان يبع لتقمل قبسي إن لو يمع 
لشىء مو اليقتكاك صيية كان شيكا ين فنص دايا ف الرقة (المرعشى). * بل الأقوى كفايه التمكن من نفس الصلاه ه فى 
الوقت فى وجوب القضاءء وإن لم يتمكن فيه من شىء من مقدّماتها ؛ لصدق الفوت حينئذٍ مع التمكن من تحصيل الشرائط قبل 
الوقت. نعم» يعتبر فى وجوب القضاء على التعافض مكنا من السينلةةوالظياوه أبقاء كنا مرّ. (الخوئى). * يمكن التفصيل بين 
اللشائفن وتحرها وسائر الأعذان المائعة من ندهه أن الحكم بالقشاء ضاق عل تفريطها وتسامحهاء وهو غير صادق بغير ذلكك. 
بخلاف سائر الأعذار فلا بتركك الاحتياط من جهه احتمال صدق الفوث بمجرّد إدراكك الوقت. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. ولا ينبغى تركك الاحتياط. (الفيروزآ بادى). #الذثر كل خصوضا فى صوره بكرف العذر حيضا أو القاسا» لكون ورهن 
الحيض مورد النصّء والنفاس أيضاً ملحق به؛ لأ نه حيض محتبسء بل ويتعدّى منهما إلى سائر الأعذار» ولقد شرحنا الحال فى 
باب الحيض من طهارتنا » فراجع. (آقاضياء). * بل لا يخلو من قوٌه. (الإصفهانى» آل ياسينء أحمد الخونسارى). * بل أظهر» 
كما تقدّم. (حسين القمى). * هذا الاحتياط لا يُترك. (الإصطهباناتى). * لا يُتركك هذا الاحتياط فى الحائض. (عبدالهادى 
الشيرازى). * لا يُتركء. وأحوط منه ما لو كان بمقدار مجرّد فعل الصلاه. ولاينبغى ترك هذا الاحتياط أيضا بعد عدم المجال 
للتفرقه بين الطهاره وسائر الشرائط المتعارفه بعد دخول الوقت فيما نحن فيه» وهو وجوب القضاءء خصوصا مع المصير إلى 
وجوب القضاء لفاقد الطهورين» وعدم وجوب الأنداء فى هذا الحال. (الشاهرودى). * بل هو الأقوى. (الميلا-نى). * بل هو 
الأقوى؛ لأنه لو كان ملبفتاً من أوّل الأمر بوجود العذر مع تمكنه من إتيان الصلاه مع الطهاره الحدثيه فقط دون بعض الشرائط 
الأأخر لكان الواجب عليه المبادره قطعاء فمع عدم إتيانه بها فاتت عنه فيجب عليه القضاءء وأمًا فى صوره حصول الشرائط قبل 
الوقت فلو كان متمكنا من أصل الصلاه فقط ولم يأتِ بها حتى وجد العذر وجب عليه القضاء. (البجنوردى). :* لا ُتركك. 
(عبدالله الشيرازف الآملى: السيزوارقء محمد الشيرازى). * بل لايخلو من قوّهء بل الأحوط وجوب القضاء مع عدم سعه الوقت 
للطهاره أنه الاق لعفف نحي التان )عه لاقر كك ولو تقس مقذار الظهارة الترافيه (السنستاتى): 


ارتفاع العذر عن أداء التكليف فى آخر الوقت 
(مسأله إذا ارتفع العذر المانع من التكليف فى آخر الوقت: فإن 


ص: خردا١‏ 


وسع للصلاتين0١)‏ وجبتاء» وإن وسع لصلاه واحده أت بهال؟)» وإن لم ببق إلا مقدار ركعه(7) وجبت الثانيه فقطى, وإن زاد على 
الثانه بتقدان زكعه وها مناء كنا إذا كىن إلى الغروب ف الحقبيى مقرار مينر كعاكة وف السفرستيان تاكك ركماضه أو 
إلى نصف الليل مقدار خمس ركعات فى الحضرء وأربع ركعات فى السفر(2). 


ومنتهى الركعه بتمام(2) الذكر(6) الواجب(/) من السجده الثانيه(8)» 


ص: كردا 


1-١‏ مع تحصيل الطهاره ولو الترايته» وكذا فى الصلاه الواحده والفروع الآتيه. (الخمينى). * أى مع تحصيل الطهاره ولو الترابيه. 
«اللنكرانى). 

؟- ؟. أى بالثانيه. (الاصطهباناتىء السبزوارى). * بإتيان الثانيه. (السيستانى). * وهى الثانيه. (المرعشى). * يعنى بالثانيه. (حسين 
القمَى). 

*- ". قد مرٌ أن قاعده من «أدركث)(الوسائل: الباب 7١‏ من أبواب المواقيت» ح6.) تختصٌّ بصلاه العّداه. (تقى القمى). 

*-ع. بل وثلاءث ركعاتء لكن بتقديم العشاء وإدراك ركعه من المغرب فى الوقت» كما تقدّم فى المسأله (©) من أوقات 
اليوميه. (السيستانى). 

ه- ه. لا يبعد تحقّق الركعه بمسمى السجده الثانيه وإن لم يذكر. (الجواهرى). * بل رفع الرأسء وإن كان اعتبار التمام هنا موافقاً 
للاحتياط. (الفيروزآ بادى). 

#- ع. بل بمجدّد الدخول فى السجده الثانيه. (صدر الدين الصدر). 

- /. بل الظاهر أنه تمام السجده. وهو يتحمّق برفع الرأس منها. (حسين القمى). 

8-8. فهو داخل فى الركعه ومتمّم لهاء وخارج عن السجده وواجب فيها. (المرعشى). * الظاهر أنه يكفى فى إدراكها وضع 
الجبهه على المسجد فى السحده الثائيفب (السيستائى): 


وإذا كانت ذات الوقت واحده كما فى الفجر يكفى بقاء مقدار ركعه. 
ارتفاع العذر فى أثناء الوقت المشترى 


(مسأله 15 إذا ارتفع العذر فى أثناء الوقت المشتركك بمقدار صلاه واحده ثم حدث ثانياً _ كما فى الإغماء والجنون الأدوارىٌ 
فهل يجب الإتيان(1) بالاولى30)) أو الثانيه» أو يتختير؟ وجوه(0. 


ص: اخردا 


.١ -١‏ الأقوى إتيان الأولى؛ لأ نّه بعد ضعف احتمال تعن الثانيه لعدم المقتضى له . فالأمر يدور بين التعيين والتخيير» وبعد تسليم 
عدم اقتضاء دليل الترتيب فى المقام شيئاً _ لعدم نظره إلى مثل هذه الصوره _ فالاشتغال يقتضى التعيين» كما لا-يخفى. 
(اقاضياء). 

؟- 7. هذا هو المتعتّن» كما مدٌ. (اللنكرانى). 

*- ". مر أن تعتين الأنولى لا يخلو من قّه. (الجواهرى). * الأولى الأولى. (الفيروزبادى). * أقواها الأوّلء كما تقدّم. (الناثينى). 
* قد مرٌ تقويه التخيير فيه من الماتن قدس سره . (الحائرى). * أوجهها أوّلها. (الإصفهانى» حسن القَمّى). * أقواها الإتيان 
بالأولن و الع وهم ولك ار هي اتفال ون انيس ال ناسين )+ السة ين الوه (مسمية كفن اتش سسا رع 
الأراكن )+ أوبنيها الأول (الكوه كمرض مهدع الشيزازىء محمد السير ازع ).+ أقواها الأول (ضدرالديق الضدن كاشق 
الغطاء» الشريعتمدارىء عبدالله الشيرازى» الروحانى). * أقواها الأول كما تقدّم. (جمال الدين الككليايكانى). * أقواها أوّلهاء 
كما مرّ. (الإصطهباناتى). * أقواها هو الأوّلء كما تقدّم. (البروجردى). * لا يبعد تعتين الأولى. (عبدالهادى الشيرازى). * تقدّم أنَّ 
الأمحوط فعل الآولى وقضاء الثانيه» وإذا تركهما فالأحوط قضاوءهما معاً. (الحكيم). * أظهرها الأوّل. (الشاهرودى). * الأقوى هو 
الأوّلء ولا وجه للتخيير. (الرفيعى). * أوّلها أقواها. (الميلا-نى). * تقدّم أن الأ.قوى هو الوجه الأوّل فى فصل أوقات الفرائض 
وترافليناء وقلماء إن اخصاص اقرب نيا [ذااشكن من إقان الاشق دعرى بلذذليل. (السترووى): + اتحرظهاخر الأول (أحمد 
الخونسارى). * الأ.قوى وجوب إتيان الصلاه الأنولى. (الفانى). * أوجهها أؤلهاء كما تقدّم. (الخمينى). * قد تقدّم فى فصل 
الأوفات أن الأقرئ هو الأؤل. (المرعقي ).هد أن الأقرى عو الوه الأول (الشرى ).هه الأقرى إفيات الاولى 4 إذ لا وه لتميية 
الثانيه؛ لعدم المقتضىء فيدور الأمر بين التعيين والتخيير» وبعد انصراف دليل الترئّب عن مثل هذه الصوره فالامتثال يقتضى إتيان 
اللي (الكدن ).+ الكصرعط لقان بالخولى» الافى اقرقك التبفش بالعاتد سيف إن سرع عليه الكانس اوسية رسا 
الكليايكانى). * الظاهر هو الأوّل. (السبزوارى). * تقدّم منّا فى آخر المسأله الثالثه من فصل أوقات اليوميه أن تعتينه للاولى قوى. 
والألمعوطة قفار العانيه وطاق عن ف] ظ فاتك الا ول اهيا نما (ززين كني )نمه لبس عو الرحه الأول لتقن القن + 
التحدى عو الوخه الأول موقن إقبان الكوك براقا اعفيال عضن النافه قلبين لوده ويا لإنقق اننيد اب الأظير أوليزاة كما 
تقدّم. (السيستانى). 


١6 ص:‎ 


بلوغ الصبى أثناء الوقت المشترى 


(مسأله :)1٠‏ إذا بلغ الصبئ فى أثناء الوقت وجب عليه الصلاه إذاأدرك مقدار ركعه(١)‏ أو أزيد, ولو صلى قبل البلوغ(؟) ثم بلغ 
فى أثناء الوقت فالأقوى() كفايتها(؟) وعدم وجوب إعادتهاء وإن كان أحوط(2)» وكذا 


١١ ص:‎ 


* مع الطهاره. (صدر الدين الصدر). * مع الطهاره ولو ترايته. (الخمينى). * تقدّم أنْ القاعده تختصّ بالعّداه. (تقى القممّى).‎ .١ -١ 
أى مع الطهاره ولو الترايته. (اللنكرانى).‎ 

"- 7. يعتى بعد دخول الوقت. (الاصطهباناتى). 

*- ". وإن كان الاكتفاء أظهر وأرجح لكدّه مع ذلكك لا-ينبغى تركك الاحتياط فى المقام؛ من غير فرق فى الصورتين. 
(الشاهرودى). 

ع- ع. فى الأقوائيه تأمّل؛ وإن كان أقربء لكن لا يُتركك الاحتياط فى كلتا الصورتين. (حسين القتمى). * فيه إشكال. (المرعشى). 
ه- ه. لا ترك هذا الاحتياط. (الجواهرى). * بل لا ُتركك. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا يُتركك فيه وفيما بعده. (آل 
باسيق» الترعشي )عه لاراس قر كد (الكرء كويس )ع لسر كف قن الصضوركين. (الاصطيباتاي )عل ضر كف (البر و خردض» أحيد 
الكوسسارف»: نخد الشيرارى): + ب[ عن الأقرت» (موسلى الشبرائق) ابل لامكل من وجس (الماكتى ).+ امرض لهذا 
الاحتياط. (الفانى). * لا ينبغى تركك هذا الاحتياط. وإن كان المشهور والمختار مشروعيه عباده الصبئ. (مفتى الشيعه). 


الحال لو بلغ فى أثناء الصلاه(١).‏ 
حكم من أتى بالمستحبات عند ضيق وقت الواجب 


(هسأله :)١4‏ يجب فى ضيق الوقك الاقتضار على أقل الواجب إذا استلزم الإتيان بالمستحّات وقوع بعض الصلاه خارج الوقتء 
فلو أتى بالمستحبات مع العلم بذلك يشكل صيحه صلاته » بل تبطل(1) على الأقوى0). 


ص: ؟١‏ 


.١ -١‏ وأوضح منه ما لو صِلَى بتيه الاستحباب لزعمه عدم البلوغ فانكشف كونه بالغاً. (كاشف الغطاء). * فيجب عليه إتمامها. 
ولايقطعها ويكتفى بها. (الفانى). * بما لا يبطل الطهاره. (الروحانى). 

-١‏ 7. فيه نظر ومنع» والأقوى الصححه مع إدراكك ركعه فى الوقتء بل وإن لم يدرك تمام الركعه؛ نعم, لو أتى بها بقصد امتثال 
الأسمر الأ-دائى لكان احتمال الفساد قَوّياً لمكان التشريع؛ وإن كان فيه كلام أيضاً. (المرعشى). * الظاهر صكحتها وإن أثم نعم 
تبطل صلاته إذا لم يدرك من الوقت ركعه. وقد قيد امتثاله بالأمر الأدائى. (زين الدين). 

*- ". بل الأقوى الصيحه. (الجواهرى). * فى كونه أقوى تأمّل. (الحائرى). * إلا فى التكبيرات السبع الافتتاحيه مع قصده بالأخير» 
وهكذا بالنسبه إلى المستحبات السابقه عليهاء مثل الأمذان والإقامه فإِنّ الألقوى فى جميعها صححه صلاته وإن أثم بالتأخير. 
(آقاضياء). * بل لا يبعد الصيحه. (حسين القتمى). * فيه منع؛ وإن كانت الإعاده أحوط. (الكوه كمَرَئى). * فى القوّه تأمّل. (صدر 
الدين الصدر). ‏ لا قوّه فيه إذا كان معها مُدركاً لركعه. (البروجردى). * إذا لم تقع ركعه منها فى الوقت. (مهدى الشيرازى). * 
القوّه ممنوعه. (عبدالهادى الشيرازى). * لا تبعد الصححه إذا أدركك ركعه؛ بل وإن لم يدرك ركعف إلا أن بتو الأمر الأداقى, 
(الحكيم). *# وجهه: أن وقوع بعض الصلاه خارج الوقت وقع عمدا بإتيان المستحبات مع ضيق الوقتء وكفى بذلك مدركاء 
فالا حدق إدراكف الركس:(الرقس )جل قو قد (اتحسد البكر سارف )نفع غير السدر كدر كمه نهدا فى الور فق (عببدالله 
الشيرازى). * والأقوى الصححه إذا أدرك ركعه من الصلاه. (الشريعتمدارى). * فى البطلا-ن تأمريل» بل منع؛ وإن كان آثما. 
(الفانى). * بل الأقوى صبّحتها مع إدراكك ركعه من الوقتء بل لا يبعد صبحتها مطلقاً وإن عصى بتفويت الوقت, لكنٌ الاحتياط لا 
ينبغى تركه. (الخمينى). * الأقوى صححه صلاته» وإن لم يدركك ركعه, وإن أثم فى التأخير, إلا إذا نوى الأداء فتبطل. (الآملى). * 
فى القوّه منع. (محمد رضا الكليايكانى). * بل الأحوط؛: وأمًا مع إدراك ركعه من الوقت فلا يبعد الصححه. (السبزوارى). * فى 
الوه إشكالء بل منع. (محمّد الشيرازى). * لا تبطل الصلاه» ولكن لا تقع أداءٌ» وإن أدرك ركعه منها فى الوقت. (الروحانى). * 
بل الأحوط. (حسن القمى). * فيه تأمّل إن لم يدرك ركعه من الوقتء وإلآ فالصحه لا تخلو من قوّه. (مفتى الشيعه). * الظاهر 
صبحتها إذا أدركك ركعه من الوقت. (السيستانى). * بل تصيح إذا أدرك ركعه. (اللنكرانى). 


ص: حرا 


من أدرك من الوقت ركعه أو أزيد يلزمه ترك المستحبات 


( مسأله 19): إذا أدرك من الوقت ركعه(١)‏ أو أزيد يجب تركك المستحتبات؛ محافظةًٌ على الوقت بقدر الإمكان, نعم» فى 


الشى فى أثناء العصر أنه صلى الظهر أم لا 


(مسأله :)٠١‏ إذا شكك فى أثناء العصر فى أ نّهِ أتى بالظهر أم لاء بنى على عدم الإتيان(؟) وعدل إليها إن كان فى الوقت 
ص: ١15‏ 


.١ -١‏ مرٌ الإشكال فى عموم القاعده آنفاً. (تقى القتمى). 

-١‏ ؟. على الأحوط؛ لجريان قاعده التجاوز فى المرّتين. (الفيروزآ بادى). * سيأتى التعرّض لهذه المسأله فى ختام المس_ائل من 
مبحث الخلل؛ فراجع ما علقناه هناكك. (آل ياسين». * لا يبعد البناء على الإتيان» ولا حاجه إلى العدولء ولا إلى فعل الظهر بعد 
الفراغ من العصرء وإن كان الاحتياط فيما ذكره المصئّف. (الحكيم). *# مقتضى القاعده جريان قاعده التجاوز, ولايحتاج إلى 
العدول؛ ولا إلى فعل الظهر بعد الفراغ من العصرء ولكن فى الذهن شىء, فلا يُتركث الاحتياط بما ذكره المصنّف. (الآملى). * بل 
يبنى على الإتيان» وإن كان إعادتها بعدها احتياطا حسنا. (محمّد الشيرازى). * ولكن يُتمّها عصرا ويأتى بالظهر بعدها على 
الأظهر. (السيستانى). 


المشتركك(01)» ولا تجرى قاعده التجاوز(7)» نعم» لو كان فى الوقت المختصٌ بالعصر يمكن (7) البناء(5) على الإتيان(0)؛ 
ص: ١56‏ 


.١-١‏ بحيث كان عدم إتيانها فى وقتها المختصٌ مسلماًء وإلا فلو كان الشكك فى إتيانها فى وقتها المختصٌ لَّما كان للبناء على 
العدم والعدول مَساغء بل الصيحه فى الفرض الأوّلء والبناء على إتيان الظهر له وجه أيضاً ولا ملزم للاحتياط بإتيان الظهر بعد 
العصبى (الموف قي ا 

١‏ - ؟. فيه إشكال. (حسن القمّى). * لا يبعد الحكم بجريانها؛ لما ورد فى الروايات أنه إذا دخمل فى الإقامه وشكك فى إتيان 
الظهرء أو إذا دخل فى الصلاه وشكك فى إتيان الإقامه فلا يعتنى بالشكك؛ لوجود الترثّب بينهماء وفى المقام أيضاً يكون ترئّب 
العصر على هذا من هذا القبيل. (مفتى الشيعه). 

*- ". فيه تأمّل. (صدر الدين الصدر). 

ع- ع. فيه نظر. (الرفيعى). ‏ بل الأحوط قضاء الظهر. (اللنكرانى). 

ه- ه. فيه تأمّلء ولا يبعد البناء على عدم الإتيان فى الفرض. (الجواهرى). * لكن يحتاط بقضاء الظهر. (حسين القمى). * لكن لا 
يُتركك الإتيان به خارج الوقت. (عبدالهادى الشيرازى). * لكنٌ الأوجه عدمه. (الميلانى). * لا يُتركك الاحتياط بالقضاءء وسيأتى 
فى المسألة )١(‏ من قضل: «فى الشكك» ما يتعلّق بالمقام. (السبروارع). * جريان قاععده الحيلوله فى القرضن فخل إشكال: 
فالأحوط أن يأتى بها خارج الوقت. (الروحانى). * وإن كان الأحوط القضاء. (مفتى الشيعه). 


باعتبار(1) كونه من الشكك بعد الوقث(7). 

فصل فى القبله 

معنى القبله 

وهى المكان() الى وقع فيه البيت _ شرّفه الله تعالى _ من تخوم الأرض(6) إلى عنان 
ص: ١68‏ 


.١ -١‏ الأحوط الإتيان به فى خارج الوقت. (جمال الدين الكليايكانى). 

-١‏ ؟. ولكن مع ذلكك لا يُتركك الاحتياط بقضاء الظهر خارج الوقت. (الشاهرودى). * ليس منه؛ فيجب عليه القضاء. (الفانى). 

"- ". القبله : هى عين الكعبه مطلقا حتّى للبعيد» وليست تتّسع الجهه بازدياد البعد» بل الاستقبال ذو مراتب حسب المستفاد من 
الأأدله» فيجب استقبال العين لمن يمكنه ذلككء وحينئفٍ يعتبر اتصال الخط من مكان المصلَى إليهاء وإذا لم يمكنه ذلكك فيكفيه 
التحرّى مهما تيسّدر له» فيستقبل ما يظنٌ أنه إلى الكعبه. والمراد من قولهم: «كل ما ازداد بُعدا ازداد سعهً أنه يزداد سعهً إن كان 
الاتجاه إلى الكعبه لا عنهاء ولكنّه _ على أىّ حالٍ _ لايفيد شيئا فى باب الاستقبال؛ لأنّ المدار على العلم للقادر, ثم على الظن 
القائم مقامه للعاجز. (الفانى). 

*- *. إشاره إلى قول الصادق عليه السلام فى خبر ابن سنان: (إِنْها قبله من موضعها إلى السماء»(الوسائل: الباب 18 من أبواب 
القبله» ح١.)»‏ وقوله عليه السلام : «أساس البيت من الأرض السابعه السفلى إلى السابعه العليا»(المصدر السابق : ح".). وغيرهما 
من التعابير الوارده عنهم عليهم السلام » ولكنّ المورد المسلّم من هذا التحديد هو الكعبه المعظمه. وإلحاق المساجد بها محل 
إشكال فكيف بالمواقيت؟ نعم, الإلحاق بقدرما يساعده النظر العرفى مما لا ريب فيه. (المرعشى). # لا إشكال فى صبحه الصلاه 
فى امتداد البيت من جانب الفوق» مثل فوق الجبال العاليات» أو جانب التحت مثل السراديب والآبار» وأمّا وجوب استقبال القبله 


فى كل كل إك صاتب خطديقا بل اميد من الأرفن إلى النداتهيها عاق (نفس الفيعةة: 


السجاء لكك للناس كافه القرييا والبعيلة لا خصوص الننب[» 


حجر إسماعيل ليس من القبله 
ولا يدخل فيه شىء() من حجر إسماعيل» وإن وجب إدخاله فى 


ص: /ا 1١‏ 


-١‏ ١.لا‏ أصل لذللكك. (الخوثى). 

؟ - ؟. الظاهر أن القبله للجميع فى جميع الأ-حوال هى الكعبه؛ وهى عين البّنيه بفضائها ومكانها من الأرضء ولكن يتحمّق 
استقبالها فى بعض الأحوال بالتوججه إلى الفضاء فوقهاء أو أرض تحتهاء كالأعلى أو الأسفل منها موقفاً. (عبداللّه الشيرازى). * ولا 
المسجد ولا الحرم» فلو فرض زوال البيت والبناء لا تزول القبله أبداً؛ فإنّ محلّها قبل البناء كان قبله. (مفتى الشيعه). 

م مق بسقدار قللامه ظفر كما فى الخبرء خلافا لكثير من العاقه حيك ذهيوا يدخول مقدار هته. (المرعشى). 


الك[ افك 
الكلام أن الكعبه عيناً أو جهه هى القبله 
ويج _-_ب استقب: :ال(180 عينه' - داق لا المسجد أو 


١/8 ص:‎ 


.١ -١‏ استقبالاً عرفياً» سواء كان المكلف فى القريب أو البعيد. وسواء اتصل الخط الفرضى الخارج من جهته إلى عين الكعبه؛ أم 
لاا لمناق الاسقبال, العرقى اقوقه | نقا على للا بل رس الساروى (مقنى القيعة): 

-١‏ ”. لايخفى أنْ استقبال البعيد عين الكعبه مع كرويه الأرض من المستحيل» ولايبعد أن يكون هذا هو منشأ التعبير بالتد.مت 
والجهه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * استقبالاً حترياً» فلا مجال لبعض الإشكالات. (الحكيم). * استقبال عين الشىء 
لا-.يمكن إلآ بقدر ما يحاذى منه للمستقبل من جميع الجهاتء سواء كان قريبا أم بعيداء ومعلوم أن جرم الكعبه لايفى بذلكك 
للعموم. ثم إِنّ كروي الأرض أيضا لاتوافق استقبال عينهاء مع أن استقبال الشىء عرفا يصدق على استقبال الجهه التى هو فيها. 
(الرفيعى). * عرفا بحيث لو أمكنت الرؤيه لرأى البيت الشريف فى تلكك الجهه دون غيرها من سائر الجهات. (السبزوارى). * لا 
ينبغى الريب فيه» وما فى بعض الكلمات من أنْ قبله القريب عينها وقبله البعيد جهتها ينشأ من بعض الإشكالات التى(كذا فى 
الأصلء والظاهر زياده كلمه «التى؛ . ) مندفع عند أهله. فالمتّبع مقابله عين الكعبه عرفاً. (الآملى). * هذا بالنسبه إلى القريبء وأمًا 
البعيد فاستقبال عينها عرفى بحيث لو أمكنت الرؤيه لرأى البيت الشريف فى هذه الجهه دون غيرها من سائر الجهات» فيرجع 
اسقبالها إلى اسشبال الحهه العرقيه لأله لذ فرق .رين السيحاذاه العقليه ونين 'المحاذاء العرفه فى الأول قال يكلف القرهب والبفيد: 
بخلاف الثانيه فإنّه يختلف فيهماء وعلى هذا تكفى المحاذاه العرفيه » سواء اتصل الخط الفرضى الخارج من جهه إلى عين 
الكعبه. أم لا؛ لصدق الاستقبال العرفى. (مفتى الشيعه). 


الح_رم ولك_ولل_بعى_دل0). 
ص: ١89‏ 


ات ل قله العة لنت عن الكعه قطماء واسيتقبال الحن لد دكن بنون الال الفط المند كوو يهاه والمخاذاد الفرقة للست 
بأوسع من الواقعّه, والبعد لا يوجب ازدياد سعه المحاذاه كما اشتهر بل يزداد به ضيقاً كما هو محسوس. واستقبال أهل الصفٌ 
الطويل لها ليس مبتٍأ على شىء مثا ذكرء بل لأننّهم إذا راعوا رعايه صحيحه كان لصِفّْهم انحناء غير محسوس لا محاله. 
فالخطوط الخارجه منهم إليها غير متوازيه فيمكن اتصال جميعها بها. (البروجردى). * هذا هو المستفاد من الأدله» ولايلزم شىء 
مما ذكروه فى المقام. (الشاهرودى). وق انها ترا نحي صف شيع لكيه سال أ لكي إذاية د التسدى عر كه التعناية 
تدارا ينكد ع للك المع الال هن المعقبال التحه قر وعناء و13 ونا هنيا سد لا تدك ابا ينا دن اسعقيال 
الحرم كذلك, ولعلّ أهل العراق وإيران يكونون فى استقبالهم لمكه المعظمه مستقبلين لجميع الحجاز عرفاًء ألا ترى أنَّ استقبالنا 
للشمس استقبال لجميعهاء مع أنّ جميع الأرض ليس له قدر محسوس فى مقابلها؛ وذلكك لبعدهاء وأنّهِ كلما ازدادت الأشياء بعداً 
ازدادت صدَكّراً بحسب الحسٌء وكلما صارت الزاويه الحادثه من خروج الشعاع المنطبق على المرئيئّ» أو دخول النور الوارد على 
الباصره أحدٌ يصير المرئيّ أصغرء وكلما صارت أفرج يصير أكبرء ولا يُرى الشىء على ما هو عليه إلا بزاويه قائمه» ولا ريب فى 
زياده انّساع المحاذاه عرفاً بزياده البعد بهذا المعنى. وأيضاً لما كان وضع العينين خلقةَ على سطح محدّب تقريباً يكون خروج 
الشعاع أو دخول نور المرئئ فى العين على خطوط غير موازيه ؛ ولأجل ذلكك أيضاً تدا السعةه بازفياد العند عرفا ونحما وأا 
عدم انحراف الصف المستطيل فلأنَ كلّ مصلّ بواسطه جاذبه الأرض وكُرويّتها تكون قدمه محاذيه لمركز الأرض بحيث إذا 
خرج خط مستقيم من مركزها مار على مابين قدمه يمرّ على أُمْ رأسه. وبعباره أخرى: أنّ كل مصل قائم على قطر من أقطار 
الألرشي هإذا راف متجاذاه الكينه يكترق البشوا الخارج من عينه مثلاً غير مواز للخط الخارج من عين الآدخر» وعدا الفط 
المفروض خارجاً من جبهته غير مواز لما خرج من جبهه غيره ممّن يليه فى الصفّء كما أنْ القطر الذى قام عليه غير مواز للقطر 
الذى قام عليه الآخرء ولأجل ذلكك وذاكك لو فرض صف بمقدار نصف دائره الأرض أو تمامها يكون كل منهم محاذياً للقبله من 
غير لزوم انحناء فى الصف » إلآ الانحناء القهرى الذى يكون بتبع كرويّه الأأرض»ء والتفصيل لا يسعه المقام. (الخمينى). * 
استقبالها فى حقٌّ البعيد يستلزم استقبال المسجدء واستقباله مع البعد المفرط يستلزم استقبال الحرم؛ وهكذا كلما ازداد الشخص 
مداه زان برعا د م5 انررق المصيويه ١‏ المسايع انرود لك رمك انين الرتراوي (المرعشى). * الحقّ فى هذا 
المقام ما أقافه سقدنا الأستناة العاكمه الروتردض_ قلسن شدنه الشتريق_قن خاشية العروفه وف التبدك دين أن السغيال العيه 
لأنبكن دوق اتصال الخل المذكور بهاء والمحاذاه العرفيه ليست بأوسع من الواقعيه والبُعد لايوجب ازدياد سعه المحاذاه كما 
اشتهرء بل يزداد به ضيقا كما هو محسوس.ء واستقبال أهل الصف الطويل لها ليس مبتيا على شىء ممما ذكرء بل لأ نهم إذا راعوا 
رعايه صحيحه كان لصفَهم انحناء غير محسوس لا محاله, فالخطوط الخارجه منهم إليها غير متوازيه» فيمكن اتصال جميعها بها. 
ثم قال: إِنّ المراد بها هو الّ.مت الذى يعلم بحسب وضع الأرض ونسبه أجزائها بعضا إلى بعض بعدم خروج الكعبه عنه. 
وتتساوى أجزاؤه فى احتمال المحاذاه لها. ومراده بالمّد.مت: إحدى الجهات اليتّ المعروفه» ولا محاله يكون هو الربع الذى 
وقعت الكعبه فى جزء منه» فيكفى توجه الوجه الذى هو ربع الدائره المحيطه بالرأس تقريبا نحو ذلكك الربع» وقد فضّلمنا الكلام 
فى ذلكك فى كتابنا «نهايه التقرير» الذى هو تقرير أبحاث الأستاذ المعظم له البروجردى رضوان الله تعالى عليه» وفى كتاب 


«تفصيل الشريعه) فى شرح تحرير الوسيله للإمام الخمينى قدّس سرّه الشريف. (اللنكرانى). 


ص: له( 


الكلام فى إحراز المحاذاه و الجهه 


ولا يعتبر(1) انُصال الخط من موقف(؟) كل مصل بهاء بل المحاذاه العرقيه(؟) كافيه(2), غايه الأمر أن المحاذاه تتّسع مع البعد. 
وكلما ازداد 


١ عن‎ 


.١ -١‏ بل يعتبرء ولابدٌ من اتصاله» من غير فرق بين القريب والبعيد على الأقوى. (صدر الدين الصدر). 

"- ؟. المحاذاه بدون ذلكك لا يمكن إلا بنحو من المسامحه. ولكن كلّما يكون البعد بين المصلّى والكعبه أطول والفصل أكثر 
تكون المحاذاه أوسع؛ لكرويه الأشعرض» ا الإشكالات من قيل الصف التسطيل لآير أصلة والتفصيل لايسعه المقام. 
السو 

*- ". المدار فى صدق الاستقبال _ بقرينه اختلاف التزامهم بمرجعيّه اليججدى لأهل العراق بجعله خلف المنكب الأيمن» ولمن 
كان فى طريق الشام جعله بين الكتمّين _ عدم كون المدار على هذا المقدار من التوسعه العرقيه فى صدق المحاذاه؛ بل تمام 
المدار حينئذٍ على كونهم فى الدائره الموهومه المحيطه على ما استقبل إليه المختلفه سعةٌ وضيقاً حسب اختلافها فى العرف إلى 
المركز وبعده. وبمثل هذا البيان أيضاً يصمح أمر الصف الطويل فى البعدين مع ازدياد طول صمّهِم عن مقدار البيت بأضعاف. 
بال يق [إقاضيات: 

؟-ع. هذا عند عدم التمكن من إحراز محاذاه نفس العين» وإلاً فتجب محاذاه نفسها لحدبه الوجه التى تكرة تسنعها الى ذائره 
الرأس بالسبع تقريباًء فإذا وقع البيت بين القوس الواقع على أفق المصلّى المحاذى للقوس الصغير الواقع على الحدبه فالمحاذاه 
حقيقيه. (الخوئى). # لا بمعنى التوسعه الحسّيه كما ريّما يوهمه ذيل كلامه قدس سره .ء فإنّه لا عبره بخطأ حسٌ البصرء بل بمعنى 
السحاذاه الأعسار به المقاكله الحيد غير الففة للعية الميضاء شرعاء كتنا ارشحاها قن محله (البسيشات )د 


بُعداً ازدادت سعه المحاذاه(1)» كما يعلم ذلكك بملاحظه الأجرام البعيده(؟) كالأنجم ونحوهاء فلا يقدح() زياده عرض الصفٌ 
المستطيل(5) عن الكعبه فى صدق محاذاتها(ه): كما نشاهد ذلكك بالنسبه إلى الأجرام البعيده؛ والقول بأنْ القبله للبعيد(2) سَمت 
الكعبه وجهتها راجع(/) فى الحقيقه إلى 


١8 ص:‎ 


.١ -١‏ لابدٌ فى المحاذاه الحقيقيه منهاء وهى حاصله قهرا بناءَ على كرويه الأرضء كما هو الحقّ. (صدر الدين الصدر). 

- 7. القياس منه رحمه الله ليس فى محله؛ لأنّ للأشنجم مثلاً عرضاً وسيعاً أوسع من طول الصف الطويلء فيمكن أن تكون 
المحاذاه حقيقهٌ فى مجموع الصفٌ. (مفتى الشيعه). 

*- ". ينضح ذلكك بعد ملاحظه كرويّه الأرضء وانحناء الخطوط الخارجه من مقام المصلى المنتهيه إلى الخط الممتدّ من 
المشرق إلن المحرت الافتدالبى: (البرهقي): 

#ب# الخطوط الخارجه مع احا النصلين فى الضت الستطيل لأبد أن تتقارت كلما قريت إلى البنت _ زا اللةافى شزفه بن 
حتّى تصل إليه» ويستحيل أن تخرج عنه بناءً على كرويه الأرضء كما يظهر بالتأقل. (صدر الدين الصدر). 

ه- ش. مر اعتبار المحاذاه الحقيقيه. (الخوئى). 

#- . لايخفى أن نظر القائلين بهذا القول إلى ما ذكر فى الجواهر ومصباح الفقيه فلايكون منشأ التعبير بالءّ.مت والجهه ما أفاد 
بعض بأنّ استقبال البعيد عن الكعبه مع كرويه الأرض من المستحيل. (الشاهرودى). 

باد د بولعلة راجع إلى ما ذكرنا من أن استقبال البعيد لسمت الكعبه وجهتها عين استقبال الكعبه ولو لم يرجع ما ذكروه إليه 
وأرادوا به السمت ولو لم يستقبل الكعبه عرفاً فهو ضعيف. (الخمينى). * بل الأقرب أنه راجع إلى ما أشرنا إليه من كيفيه استقبال 
البعيد لعين الكعبه المشرّفه» وأنّ استقباله لسمتها هو استقباله بعينها بعد فرض اتساع المحاذاه. (المرعشى). 


ما ذكرنا(1)» وإن كان مرادهم(؟) الجهه العرفته المسامحيه فلا وجه له90). 


ص: ؟8١‏ 


.١- ١‏ بل إلى ما ذكرنا. (صدر الدين الصدر). * فالمستفاد من مجموع كلماته أن المحاذاه العقليه ليست بمعتبره» كما أنَّ 
المحاذاه المسامحيه ليست بمقبوله . إِنّما المعتبر المحاذاه العرفيه يساعدها البرهان. (مفتى الشيعه). * بل راجع إلى ما ذكرنا. 
«اللنكرانى). 

؟ - ؟. بل المراد بها هو السمت الذى يعلم بحسب وضع الأسرضء ونسبه أجزائها بعضاً إلى بعض بعدم خروج الكعبه عند 
وتتساوى أجزاوءها فى احتمال المحاذاه لهاء وهذا هو الأقوى. (البروجردى). 

“-". كلا-مه قدس سره هنا مضطرب؛ فَإِنٌ الجهه العرفته المسامحبه هى المحاذاه العرفته التى اكتفى بها فى صدر كلالمه. 
والتحقيق: أنّ القبله للقريب والبعيد شىء واحد وهو الكعبه. ولكنٌ التوججه إليها يختلف فيهماء ذة فى القريب لآ تحقق إل بمواتحية 
العين» وفى البعيد يتحمّق بمواجهه الجهه. وهى السمت الخاصٌ الذى يضاف إليها بالنسبه إلى بلد المصلّى أو موقفه؛ فيقال عرقاً: 
إِنْ الكعبه جنوبيه أو شماليهء أو على درجتين من الجنوب إلى المغرب أو إلى المشرقء وهكذا. ويجزى التوججه حتّى حال 
الاختيار؛ فلا- يجب تحرّى الأ.قرب إلى العين» نعم, لو اتّفْق له حصول العلم بعينها أو بالأقرب إليها وجب التوجه إليه ‏ ولا يجوز 
الاففراق عه مادا راوزذا عدر اسيك البقاض ومسي السحك العطلق» وهوهاية النقي فو المقرت :اتمالا أو حطي اف فاه 1 
المتحثرء متحزياً الأأقرب فالأقرب حسب الإمكان: فالتوجه إلى الكعبه نظير التوجه إلى قبر النيع صلى الله عليه.و آله أو الحسين 
عليه السلام فى زيارتهما من قرب أو يعن له برافامفه بالقبيه إلى النا الغين كد تن المشاهيدة إلا التوغه إلى الجهه بلعو 
المتقدّم. (كاشف الغطاء). * كما أنّه لا وجه للالتزام فى التصرّف فى الاستقبال» ولا فيما يستقبل به بعد صدق الاستقبال والتوجه 
حقيقهً. (الشاهرودى). * قد مرّ أن المحاذاه العرفيه كافيه» ولا تعتبر المحاذاه العقليه» ولا المحاذاه المسامحيه. (مفتى الشيعه). 


ويعتبر العلم بالمحاذاه(١)‏ مع الإمكان, ومع عدمه يرجع إلى العلامات والأمارات المفيده للظنٌ. 
الكلام فى استعلام القبله 

وفى كفايه(1) شهاده العَدلَّين(؟) مع إمكان تحصيل 

1١65 ص:‎ 


ادق بالمعق الأعم من الأطمئتان. (السبزوارى). * ولو بالاستعانه ببعض الآلات المستحدثه لتعيين قبله البلدان » أو لتعيين نقطه 
الجنوب مع العلم بمقدار انحراف قبله البلد عنها؛ فإنّه بها يحصل العلم والاطمئنان بالمحاذاه بالمعنى المتقدّم» والإخبار عن القبله 
متعمّدا على هذه الآلات ملحق بالخبر الحسّى. (السيستانى). 

اك # الأقرع كفابعها لو اهداق الأنوى العشيدء أو إلى .ما قرب عن الحدي (الدرضق ) 

“- ". جواز التعويل على شهاده العدلين إذا كانت عن علم لا يخلو من قوّهء وإن أمكن تحصيل العلم. (الجواهرى). * الأظهر 
الاكتفاء. (الفيروزآ بادى). * أقواه الكفايه. (النائينى). * لا إشكال فيها إن لم يرجع احتمال مخالفه قولهما للواقع إلى الخطأ فى 
الاجتهاد. (الحائرى). * مع عدم كون مستندهم قريباً إلى الحسء وإلا فلا بأس. (آقاضياء). * الأقوى الاكتفاء بها ولو مع إمكان 
حصول العلم؛ كما فى سائر الأمارات الشرعيّه. نعم» لو حصل العلم لا مورد للأمارات حينئذٍ. (صدر الدين الصدر). * الأقوى 
حجته البئنهء بل خبر الثقه العارف فى الموضوعات مطلقاء ومنها القبله إذا كان الإخبار عن حسٌء فيجوز الاكتفاء بهما حتّى مع 
إمكان تحصيل العلم؛ وإذا تعارض ذلك مع اجتهاده فإن كان الإخبار حتّدياً والاجتهاد ظّياً قدّم 0006 فالمتّبع الأمارات 
المنصوصه شرعاً وإلآ فالظنَ الفعلى من أىّ سبب كانء وإلاآ فما بين المشرق والمغرب, وإلآً فالجهات الأربع. (كاشف الغطاء). * 
الأظهر الكفايه إذا كان مستندها الحس ء لا الحدس. (الحكيم). * الظاهر كفايتها إذا كانت مستنده إلى الحسٌ وإلى العلامات 
المعتبره. (الشريعتمدارى). * الأظهر الكفايه لعموم دليلهاء ولو كان مستند الشهاده الحدس القريب من الحسٌ. (الآملى). 


العر__م(١)‏ إشك_ال(0)» لولحم عدم 0 
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١-١.لا‏ إشكال فيه إذا كانت شهادتهما عن حسٌ » وإن كانت مستنده إلى العلامات يرجع إليها فى كل مورد يرجع إلى 
العللامات. (الكوه كمرتى). 

؟- ؟. لابأس بالعمل بهاء إلا أن يعلم استنادها إلى المبادئ الحدسبه. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * أقواه الكفايه إن 
كاة اععرارهها مدا إلى المبادئ الحسّييه. (البروجردى). * أقواه الكفايه مع استنادهما إلى المبادئ الحسيه. (مهدى الشيرازى). 
* لا إشكال فيه إن كانت شهادتهما مستندةً إلى المبادئ الحتديه. (الشاهرودى). * الأقوى عدم الإشكال فى ذلكك. إلا إذا 
استندت الشهاده إلى الحدس محضا. (الميلانى). * لا إشكال فى حججيه اليبنه حتّى مع التمكن من تحصيل العلم؛ لعموم أدله 
حتجيتها. (البجنوردى). * مع عدم كون المستند حسّياً وإلا فالأقوى كفايه إخبارهما. (أحمد الخونسارى). * لا إشكال إذا كانت 
عن مقدّمات حكديه. (عبدالله الشيرازى). * لا إشكال فبه» بل الأقوى كفايه شهاده عدل واحدء بل من يوثق بقوله. (الفانى). + لا 
يبعد الكفايه مع كون إخبارهما عن المبادئ الحتّديهه ويقدٌّم اليبنه على اجتهاده الظنّى, ولا يبعد جواز التعويل على قول أهل 
الخبره مع عدم مخالفته لاجتهاده العلمى وإن خالف ظنّه المطلق. (الخمينى). * أظهره كفايه شهاده العدلين» بل لا تبعد كفايه 
شهاده العدل الواحدء بل مطلق الثقه أيضاً. (الخوثى). * الأنقوى كفايتها إن كان إخبارهما مستنداً إلى المبادئ الحتد يه وإل 
فالأ.قوى عدم الكفايه حتّى مع عدم التمكن مع العلم» فيعمل بالظنّ الفعلى. (محمد رضا الكليايكانى). * الأقرب كفايتها مع 
استنادها إلى الأمور المعتيره. (السبزوارى). * الأقوى كفايه البينه إذا استندت فى شهادتها إلى الحش. (زين الدين). * لا إشكال 
فيهاء بل وكذا فى شهاده العدل الواحدء والثقه. (محتّمد الشيرازى). * الأظهر الكفايه» بل الأظهر كفايه عدل واحدء بل ثقه. 
(حسن القمّى). * الظاهر أنه لا وجه للإشكال؛ إذ مقتضى الصناعه اعتبار شهاده العدلين مع اجتماع شرائطهاء بل لا يبعد كفايه 
شهاده العدل الواحد» بل مطلق الثقه. (تقى القممى). * لا إشكال فيها إذا كان إخبارهما عن حسٌء بل يكفى فى الفرض خبر 
الواحد الثقه. (الروحانى). * لا إشكال فيه؛ لعموم حيّجيه البينه فى جميع الموضوعات إذا كانت شهادتها عن حسٌ أو حدس 
ولكن فى تشخيص القبله عند عدم التمكن من تحصيل العلم: البينه المستنده إلى ما أفاده الظنّ تقوم مقام العلم. (مفتى الشيعه). * 
أقواه الكفايه إذا كانت مستنده إلى المبادئ الحتّديه أو ما بحكمهاء وإلا فلا عبره بهاء إلا مع إفادتها الظنّ بالقبله مع عدم إمكان 
تحصيل ظَنٌّ أقوى منه. (السيستانى). * بل تقوم البينه مقام العلم إذا كانت مستنده إلى المبادئ الحمّريه» وتقدّم على سائر 
الأمارات المفيده للظنّ. (اللنكرانى). 


ص: 6 


لا بأس(١)‏ بالتعويل عليها(؟) إن لم يكن اجتهاده(*) على خلافها(ع), وإلآ فالأحوط(8) تكرار(2) 


ص: /ا0 ١‏ 


.١-١‏ إن لم يكن قول العدلين حيّجه فى عرض اعتبار العلم فلا اعتبار به حتّى مع إمكان تحصيله؛ بل تصل النوبه إلى التحرّى 
ماقي النظل ءا (نقى القند ). 

-١‏ ". جواز التعويل عليها إذا كانت عن علم لا يخلو من قوّهء وإن خالفت الاجتهاد. (الجواهرى). * بالشرط المتقدّم. (الحائرى). 
* مع كونها مفيده لظن فعلاً أيضاً؛ لعدم دليل وافٍ لغير هذه الصوره. (آقاضياء). * مع إفادتها الظنْء وإلآ فلا يخلو من شائبه 
إشكال. (حسين القمّى). * مع استنادها إلى الع (صدر الدين الصدر). 

ف التحاضا. دق لفون المحسو يمه أر الل ديق الفعكر ودر لذ فالنعو ل علييا للا كان حي قاد تند التروع الصكدرا: 

ع- ع. الإطلاق هاهنا منظور فيه. (المرعشى). 

ه- ه. بل تعؤل على اجتهاذه إذا استندت البينه إلى الحدسء (زين الدين). 

#- ع. إذا كانت شهادتهما عن اجتهاد أيضاء وإلآ فلا عبره باجتهاده. (مهدى الشيرازى). * على طبق تحرّيه تارة» وعلى طبق البينه 
أخرى؛ وإن كان لاحتمال الأخذ بالأوثق من الطريقين وجه لا يخلو من قوه. (المرعشى). * إذا كانت شهاده البيبنه عن حسٌ لا 
عبره باجتهاده. (حسن القَممى). * وإن كان الأقوى جواز الأخذ بالبينه إذا كان إخبارها عن مبادئ محسوسه. (الفانى). 


الصلاه(١).‏ 
وظيفه المتحير مع تعذر الظن و سعه الوقت 


١08 ص:‎ 


.١ -١‏ فالأظهر التخييرء والأسحوط التكرير. (الفيروزآ بادى). * لا يبعد ترجيح البينه. (الحائرى). * والأظهر كفايه العمل بالبتنه. 
(الخوئى). * مع كون الشهاده مستنده إلى العلامات؛ بل لايبعد الأخذ بالأموثق منها ومن الاجتهاد عند المخالفه. وإن كان 
الأحوط تكرار الصلاه. (الكوه كمَرّئى). * لكنّ تقديم البئنه غير بعيد. (محمد الشيرازى). * لا إشكال فى عدم حيجيه البينه لو 
كان اجتهاده مفيداً للعلم» أمَا لو لم يكن مفيداً للعلم فالظاهر أن البتنه مقدمّه عليه. (البجنوردى). * إذا كانت الشهاده مستنده إلى 
الحسّ يكفى العمل بهاء وإن كانت مستنده إلى الحدس يعمل بما حصل منه الظنّ» أو كان الظنّ الحاصل منه أقوى من الحاصل 
من معارضه. (الروحانى). * إذا كان اجتهاده يؤدّى إلى العلم بالخلاف. (مفتى الشيعه). 

لاد ؟..يل يصلى الى جه وانحده: (تقى القفى). » والأقرى كفايه الصلاه إلى جهه:واحده مظلقا. (السيسباتى). 

*- ". على الأحوط. (الإصفهانى؛ الحكيم). * على الأحوطء ويحتمل التخيير» بل لا يخلو من قَوّه. (آل ياسين). * على الأحوط 
الأ.قوى. (الإصطهباناتى). * وإن كان الاكتفاء بجهه واحده لايخلو من قوّه. (الميلانى). * والاكتفاء بجهه أو الرجوع إلى القرعه 
ضعيف. (المرعشى). * على الأحوطء ولا تبعد كفايه الصلاه إلى جهه واحده. (الخوئى). * على الأحوطء كما أن الأحوط مع 
ضيق الوقت القضاء أيضاً. (محمد رضا الكليايكانى). * على الأحوط إن وسع الوقتء وإلآ فبقدر ما وسعء وإن لم يسع إلا واحده 
تخيرء كما سباق فى المسأله الحاديه عشدرف (ذين اللدية). * على الأحوط»:وإن كان لأببعد التخيير مطلقا. (محد الشيرازق). * 
على الأسحوطء وإن كان الأقرب جواز الاكتفاء إلى جهه واحده. (حسن القمّى). * الأظهر كفايه الصلاه إلى جهه واحده. 
(الروحانى). * على الأحوط وجوباً. (مفتى الشيعه). 


وسع الوقت ء وإلآ فيتخير بينها(!). 
علامات الظن بالقبله 
(مسأله :)١‏ الأمارات(7) المحضّله للظنّ() التى يجب(5) الرجوع 


١04 ص:‎ 


.١-١‏ ويكرّر الصلاه بمقدار ما يسع الوقت منها. (حسين القمّى). * على تفصيل يأتى. (الإصطهباناتى). * والأحوط القضاء 
خارج الوقت أيضاً. (أحمد الخونسارى). 

اد كرس الأأساراك البنلكرره عر عرص نال واه إلى دوين رادم المتصوضه مقواه وى متهن القراسج الملنقه 
الظنّيه ومع ذلك فالأقوى جواز العمل بها؛ لأنها على فرض خطئها وانحرافها لايزيد على أربع أو خمس أصابع مضمومه أو 
مداترحة ويه أو تجالذة وهذا القند لأسن بالاس ال الزاسي رمات (ضدى الدوة العيدر) نه أكتر ها مويظه هن القر افك 
الفلتكروه فى عل الهيقهه ون وتقدك الإقاره :]لك بعشبها فى يسكن الزو| انف ليقع الشيعهة. 

6-9 قد يقال بأن ننهناء أن القمر ليله السابع من الشهر عفد غروت اللقسس تش ارت القبله لكف الألفن واذعى .فيه التجرية. 
[الرقي ‏ 

*- 6 الميزان فى تشخيص القبله أوَلاً حصول العلمء أو الاطمئنان بهاء أو شهاده مَن تعتبر شهادته» أو قول مَهَرَه الف والمجتهدين 
فيه» أو السيره الجاريه بين المتشرّعه. وعلى تقدير عدم إمكان تشخيصها بأحد الأنحاء المذكوره تصل النوبه إلى التحرّى كما فى 
الرواته لاتقى الققى): 


إليها عند عدم إمكان العلم(1١)»‏ كما هو الغالب بالنسبه إلى البعيد كثيره: 
منها: الجَدْىٌ(1) الذى هو“ 
ص: 1١‏ 


.١ -١‏ أو الظنْ الأقوى من تلك الظنون. (حسين القَمّى). * العلم الممكن حصوله للنائى هو الجهه. أما المحاذاه للعين حقيقهً فلا 
يمكن حصول العلم بها غالباً» إل بإخبار المعصوم قولا أو عمل كمحرابه وقبره على تأمّرل فى ذلكك؛ لاحتمال أن لا يكون 
التكليف إلا بالتوجه إلى الجهه حسب الأسباب العاديّه الموءديه إلى ذلككء فلم يراعوا فى صلواتهم ومحاريبهم علمهم الخاصّء 
وتكون الأمارات المذكوره المنصوص عليها من موجبات العلم بالجهه. فهى مقدّمه على الظنون المطلقه أو أنْها من الظنون 
الخاصّه: كالبينه وخبر العدل» فلا يجوز العمل بالظنون الاجتهاديّه مع التمكن منها؛ لأنهابمنزله العلم. نعم» عند العجز منها كما لو 
غامت السماء فلا شمس ولا قمر ولا نجوم جاز العمل بالظنّ المطلق أو الأرصاد الفلكيه والآلات الرياضييه كالإسطرلاب ونحوه 
لإحراز الجهه فى تعيين الوقت أو القبله أو الرجوع إلى الرياح الأربع لمن عرف طبائعها ومهابّها لتعيين المشرق والمغرب, وأمثال 
ذلك. (كاشف الغطاء). 

"- 7. الأولى بل المتعيّن تطبيق وضع هذه النجوم؛ وكذا الشمس والقمر على القبله المستخرجه من قواعد الهيأه؛ لبعد كون هذه 
الأوضاع أماره القبله تعتّداً وأمّا الأخبار الوارده بالنسبه إلى كون بعض هذه الأوضاع أماره فمع اختلاف مضمونها لم تعن 
أماريتها أنها بالتسبه إلى أىّ قطر أو أىّ مصرء مع اختلا.ف الأقطار والأمصار بالنسبه إلى هذه الأوضاع فى الاستقبال. 
(البجنوردى). * لم يرد فى الأخبار من العلائم المذكوره فى الكتب الفقهيه إلا اليدُىء ولم يظهر ممما ورد فيه إعمال تعتد فى 
طريقيه الكيفيه المذكوره فى أخباره» بل هى إرشاد إلى ما يمكن التوصّلى به إلى مواجهه الكعبه» فلا إطلاق لها بالنسبه إلى 
الأمكيد سكن تكن اند و العف كالعراق ركذا بالقسيه الى كفي ويه عن بعيله على الققاء اع كيلف الاذ ف يقير الك راسد 
الفقهاء لتعيين ذلكك بيان لمصبٌ إطلااق الأخبار» وما يكون بطبعه طريقا إلى مواجهه الكعبه. (الفانى). * بفتح الجيم وسكون 
الدال فى الروايات وعند العرب العرباء» وبضمّها وسكون الدال فى ألسنه علماء الفلكك والفقه والمتشرّعه. وهو نجمٌ خفىّ فى 
جمله أنجم هى بصوره بطن الحوت, الجدى رأسه. والفرقدان ذنبه» وبينهما ثلا-ثه أنجم صغار من أحد الجانبين وثلا-ثه من 
التجافف لحر قاانه هديا من لقوق وثلانة ون الآنسقل فون حول القت فى كل يوم وليله ره واتشده الطليقة ضتسيه الندر ككة 
فيكون الجدى عند طلوع الدمس مكان الفرقدين عند غروبهاء وذلك النجم الخفين لا يراه إل حديد النظرء وهو لابتغير من 
مكانه فى نظرنا إلا يسيراً بحيث لايتبين بالحسٌ غالبا وليعلم أن الجْدَىٌ _ مصكْراً _ قد يطلق على نجم آخر وهو اللازق بالدّلو 
م البروجه فقن عليه الريدة: فى التاج لكله لسن ,يمرا فى باب القتلة, (الترضقي). يما كانة.من التفسوصيات المذ كووه مز ثرا 
فى سيول القلة #مسين وال قات (تحدن القض عه الأمارات المذ كور للبلدان بالخصرصات الرارده ف الس لافان غالبا مد 
الإشكال, وحيث إِنّه لم يثبت حمجيتها تعبّدا فلابدٌ من مراعاه مطابقتها لقواعد علم الهيأه» وحينئذٍ ريّما توجب العلم أو الاطمئنان 
بالمحاذاه بالمعنى المتقدّم. (السيستانى). 


”" فى‎ )١(ص‎ ٠. | 


١2١ ص:‎ 


3-1 التصوض فى الجدع نجملةه لد سيك الأغند بإطلذفياء وما ذكر من العلامات مأغوة من أقوال الميحفقي من غلماء الهياه 
وقواعدهاء ولا بأس به إذا أفاد العلم أو الاطمئنان. (زين الدين). 


الجمله(١)‏ بجعله(؟) فى أواسط العراق(*) , مثل: الكوفه(؟) والنجف وبغداد ونحوها خلف المنكب(2) الأيمن(2) والأحوط(/) 
أن يكون ذلك فى غايه ارتفاعه(0/) أو 


١26 ص:‎ 


ات فلؤي فى كونه غخلامة من تتحثق الاطمكتان ولومن القرائن الخارجيه (السذوارى). 

؟- ؟. كون الجدى منصوصا فى الجمله لا كلام فيه إلا أنّه لايبجدى؛ لِما فى بعض نصوصه من الإجمال وعدم إمكان الأخذ 
بإطلااقه» كما فى مثل قوله: «١ضع‏ الجدى فى قفاكك)(الوسائل : الباب ه من أبواب القبله » ح ).١‏ حتى بالنسبه إلى أهل الكوفه. 
(الشاه رودي 

*- م. وللّه درٌ العلامه الطباطبائى» حيث قال: فاجعله خلف المنكب الأيمن فى أواسط العراق مثل النجِضٍ(نقالا عن جواهر الكلام 
: ع0//88.) الى آخره. (المرعشى). 

؟- ع. جعلها علامهً لها مطلقاً مع ما تسالموا عليه من مقدار انحرافها غير خالٍ من المسامحه. (المرعشى). 

عق لفن الأقرف إلى القوعن كو عمل حرق الكفقك الأسف: الزيق الدين). 

-ء. هذا الإطلاءق مشكل. (السبزوارى). * وهو المراد من كلا-م بعض الفقهاء: أوائل الكتتف بالنسبه إلى ما بين الكتقين . 
(المرعشى). 

/ا- ل/ا. بل هو المتعتين. (صدر الدين الصدر). * بل الأقوى. (المرعشى). * هذا الاحتياط يجوز تركه. (مفتى الشيعه). 

8-8 المعتر عنه بقولهم: صاعده. وذلكك بأن يكون الجدى إلى جهه السماءء والفرقدان إلى الأرض. (المرعشى). 


كناف و واك والمتكب] امات كلل لكين والسق دل والأول 83 وشيعة 


١ ص:‎ 


* المعبر عنه بقولهم: هابطه» وذلكك بأن يكون عكس الحاله المذكوره؛ ويعر عن الحالتين بالاستقامه أيضاً. (المرعشى).‎ .١ -١ 
كون اليَدِدُي خلفٌ المنكب فى غايه ارتفاعه وانخفاضه أحوط ادَعاءٌ لم يساعده الدليل» مضافاً إلى أن بيان طريق معرفه ارتفاعه‎ 
أو انخفاضه بأن يكون الفُرقدان فوقه فى حاله الانخفاضء وتحته حاله الارتفاع؛ من قبيل بيان اللغوى «أنّ السعدانه نبت». (مفتى‎ 
الشيعه).‎ 

؟- 1. المنكب: هو مَجِمَع عظمّى العضد والكتفء وجعل الجدى خلفه يوجب التيامن أكثر مما ينبغى» على أنّه لا يناسب جعله 
غلك لأ الس الل جمله أرلن لالدو 

- #. أى يراد به هاهنا هذا المعنىء لا أَنّه معناه لغٌ؛ إذ هو كما فى كتب التشريح واللغه عباره عن مَجمَع عظمّى العضد والكتف» 
وهو المراد بقول بعضهم: المنكب مجمع رأس العضد والكتفء ثم ما ذكره من المعنى لا يستقيم فى بعض البلادد الْمتى ذكر 
أسماءها » وهو واضح بعد ملاحظه انحرافها. (المرعشى). 

*- ع. بل ما بين الكتف والعضدء وحينئذٍ لا مجال لما بعده. (الحكيم). * بل هو رأس الكتف من طرف العضدء ولا وجه لما 
يذكره من أولويه وضعه خلف الآذن. (الميلانى). * بل هو المفصّل بين الكتف والعضد. (الفانى). * هذا التفسير ليسى بمسلّم 
والأولى اعتبار حصول الظنّ بالقبله» وإن فشرنا بأنّه مجمع العنق والكتف ولو لوصفه خلف أَدُنّه. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. لا-وجه لهذه الأمولويه. (الكوه كمَرّئى » محمدرضا الكليايكانى). * ولابخفى أن هذا القسم من الوضع بالنسبه إلى غير 
أواسط العراق من البلامد العراقيه وغيرها من البلاد كلها من الاجتهادات والاستنباطات من قواعد الهيأه» وكذلك فى الأمارتين 
الأخبرمين لأهل العراق والأمارات الكهر المجهدر جه بالقناس إلى الجدى كلها فيض على قزاهة اليا وكليا لجتياذات» ولاياس 
بها مع إفادتها الاطمئنان أو الظنّ مع عدم التمكن من العلم كما أن الاختلاف بين الأمارات الثلاث للعراق أيضا غير مضرٌ مع 
اتساع المحاذاه والاستقبال. (الشاهرودى). * فيه إشكالء ولايتمم بالنسبه إلى أكثر بلاد العراق. (المرعشى). 


حلت الأ د كققه وى الع ةرغ هاكاسع النلقه 
ص: ١88‏ 


.١ -١‏ بل ممما يلى العضد. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * فى أولويّته إشكالء بل منع. (الخوئى). * لا أولويه شرعيه على 
الظاهر. (محترد الشيرازى). * لا أرى وجهاً لهذه الأولويه. (الروحانى). * لم تثبت الأولويّه» ولعل وجه الأولى بمناسبه تفسير 
المنكب بما فشّره الماتن: أنّه ما بين الكتف والعنق» وفشره المحقق الثانى وغيره: أنه مجمع العضد والكتف. فالجامع بينهما خلف 
الاذن. (مفتى الشيعه). 

"- 7. فيما ذكره بالنسبه إلى البصره. بل فى كثير منها إشكال لابدٌ من الرجوع إلى القواعد أو إلى أهل الفنْ. (الخمينى). * وما 
يقربها انحرافاء كإصبهان وكاشان وقم المشرّفه والرىٌ ونحوها . (المرعشى). 

"- ". جعل الجدى علامه فى هذه البلاد وكذا العلامات فى سائر البلاد لم يرد فيه نصّء ولاينطبق غالبا على ما قال به بعض مهره 
الفنّ فى العصر الأخيرء فالوقوف على حصول الاطمئنان هو الأحرى. (الميلانى). * ما أفاده الماتن قدس سره ناظر إلى ما ذكره 
جماعه من علماء الهيأه» على حسب شأنهم من تعيّن الانحرافات المبينه فى علمها الدقيقه المضبوطه. فالاعتماد عليها مبنىٌ على 
اعتبار قول العلماء فى هذا العلم. نعم» لو أوجب قولهم الظنّ فهو حيجه عند من لم يتمكن من تحصيل العلم» وكذا لو حصل الظنّ 
من الآلاءت المغناطيسيه الجديده الموضوعه لتعيّن جهات القبله والقطب (البوصله) فى الأماكن العديده يجزى الاعتماد عليها؛ 
لاعتماد جماعه من الخبراء عليها فى السفر البحرى والبرى؛ فإنّها آلاست دقيقه قابله لاعتماد المجتهد والعامى عليها إن كانت 
سليمه غير معيبه» بعد قصور فهم العوامٌ فى درك الأمارات المذكوره. ووقوف المجتهد على الاختلاف الموجود بينهم. (مفتى 
الشيعه). 


الشرقبه(1) فى الأدن اليمنى(1): وفى المؤْصِل() ونحوها من البلاد الغربيه بين الكتَقين(6)» وفى الشام(3) خلف الكتف الأيسرء 
وق عدو اين الع كلق وق عاد على الآذة التنس لاك وق الحشة والتويه مقي 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ كإصفهان وقم والرىٌ وما والاها. (الكوه كمَرئى). 

؟- 1. يعنى فى ثقبها. (الحكيم). * أى فى ثقبتها. (المرعشى). * يعنى محاذياً له خلف المنكب مما يلى العضد. (محمد رضا 
الكلبايكاني). » لعل المراد فى ثقبهاء (زين الدين). 

“- ". وما يقاربها انحرافاً من البلاد الَّتى تقرب قبلتهم من نقطه الجنوب, كأرزنه الرُوم وغيرهاء ولا يخفى أنَّ ما أفاده مبن على 
التسامح وإلآ فالنظر الدقيق غير مساعد له ولما يليه. (المرعشى). 

#«داع وهو يختلق غنا ذكره الثقات من مقدار الاتحرافه. (زيق الدين). 

ه- ه. فيما أفاده نظرٌ بعد كون انحراف الشام إلى المشرق قليلاً جدّاًء فعليه كشف قبلته بجعل الجدى قريباً من الخلف الأيسر. 
(المرعشى). 

*- ع. ونحوه من البلاد التى قبلتهم تقرب من الشمال؛ وهذا لا يستقيم أيضاً بعد الدِقه فى مقدار الانحراف. (المرعشى). * ما ذكر 
هنا فى عدن وصنعاء والحبشه يخالف ما ذكر لها من مقادير الانحراف . (زين الدين). 

1- /1. فيه أيضاً مناقشه تتضح بعد ملاحظه الانحراف. (المرعشى). 


الخل الأسر 0ك 
ومنها: سهّيل(1) . وهو عكس الجَدّى0). 
ومنها: الشم_بن 850 لأه دل 


١8 ص:‎ 


.١ -١‏ فيه نظرٌ ومنع بعد الدقه فى الانحراف. (المرعشى). 

"- ؟. ويقال له: النجم اليمانى أيضاًء قال الأزهرى: لا يرى بخراسانء و يرى بالعراق» وقال غيره: إِنّهِ يُرى بالحجاز و جميع أرض 
العرب, ولا يرى بأرض أرميتيه ونحوهاء وبين رؤيه أهل العراق إِيّاه ورؤيه أهل الحجاز عشرون يوماً وبالجمله: هو نجمٌ معروف 
يُرى فى بلاد إيران» وعند طلوعه تنضج الفواكه سما التفاح وينقضى القيظ. (المرعشى). 

*- © فى بعض الأسحوال. (الفاتى). * التعاكس تقريئ لاد تحقيقى: وهو ظاهر لدى أهل الفلكك: (المرعشى). + لما قيل: إن 
مطلعييا منقانلةة. (بقس القيه). 

*-ع. هذا إِنّما يفيد فى بعض بلادد العراق. (الكوه كمَرّئى). * فى العباره خلل ظاهرء فإن أراد ما فى كتب القوم من جعل 
الشمس عند الزوال على الحاجب الأيمن فهو لا يصمح ولا يوافق العلامه الاولى أيضاً؛ إذ لازمه انحراف قبلتهم عن نقطه الجنوب 
إلى المشرقء مع أنه ليبس شىء من أهل العراق كذلككء إذ الغريد.ون منهم كأهل الموصل قبلتهم نقطه الجنوب» وغيرهم 
ينحرفون عنها إلى الغرب على تفاوتهم فيه. (البروجردى). * هذا علا-مه تقريبيه فى الجمله » وليس لمطلق العراق » وإلآ لا يتم 
للمتوسّطين من أهل العراق والشرقئين منهم » ويخالف العلامه الأولى » كما لا يخفى . (عبدالله الشيرازى). * أى مواجهتها عند 
ذاكف (الفاني):: + لعل هذه العباره لشية على الكل الى فى يعن الكسس :من جغل القمس عند الزؤال على الحاجب الأبعن؛ 
لمن لازمه الانحراف إلى المشرقء وهو خلاف الواقع؛ وخلاف العلامه الأولى» فأصلح الماتن رحمه الله ذلكك بأنّ العلامه زوال 
الشمس إلى الحاجب الأ-يمن عند المواجهه إلى نقطه الجنوبء ولا يمكن ذلك إلا بانحراف قبلتهم من الجنوب إلى المغرب» 
وهى موافقه للواقع بالنسبه إلى أواسط العراق وموافقه للعلامه الأنولى مع وضوح العباره. (الخمينى). * فى الجمله؛ فلابدٌ من 
حصول الاطمئنان ولو من القرائن الخارجيهء وكذا العَيُوق(العيّوق: نجم أحمر مضىء فى طرف المجرّه الأ-يمن يتلو الثُرَيا 
لايتقدّمه. وقيل: هو بجيال الثْرَجَا فى ناحيه الشمال ويطلع قبل الجوزاءء سم بذلك لأنْه يَعُوق الدَبران عن لقاء التُرَيَا. لسان 
العرى #تاعرة (ماده عوق)) والقدقاء (الستزواوى): * والمراد أواسطياء #المقهدين ويغداد والحله وددرها. (محقد القيراى ).+ 
الظاهر أنّ أهل العراق قبلتهم نقطه الجنوب, كأهل الموصل وبعض آخرء أو الانحراف عنها إلى المغرب كغيرهم على تفاوتهم 
فى مقدار الانحراف» وحينئذٍ إن كان مراد المتن ما اشتهر من جعل الشمس عند الزوال على الحاجب الأيمن فهو مع أنّه يخالف 
العلا-مه الاولى لايوافق الواقع أيضاه لأنْ مقتضاه الانحراف إلى المشرقء وإن كان مراده توجيه ذلكك لثلا يتوبجه عليه الإشكالان 
المزبورات؛ نظرا إلى أنه ليس الملاكك حيقدٌ حال زوال الشمس: بل الملاكك زوالها عن الأنف إلى الحاجبه فهو وإن كان خائيا 
عن الإشكال إلآ أنه خلاف ظاهر عبائر القوم. (اللنكرانى). 


الع_راق(١)‏ إذا زالت عن"” 


ص: /ا ١‏ 


.١ - ١‏ لأهل العراق ثلاث علامات محر ساعن تحص العيو ةن بشنت أرفات الصلوات أجمع: فالجٍ لدى للعشاءين» 
والشمس للظهرين» والمشرق والمغرب لصلاه الصبح ونافلتها. (كاشف الغطاء). *# هذا يناسب بعض بلاد العراق. (الحكيم). * 
يعنى لأواسطهم؛ فإنّ انحراف قبلتهم إلى المغرب يكون بمقدار يحاذى حاجبهم الأيمن القبله عند مواجهتهم إلى نقطه الجنوب. 
فالشمس إذا زالت إلى الحاجب الأيمن عند مواجهتهم نقطه الجنوب تصير محاذيه لقبلتهم؛ وليس المقصود جعلها عند الزوال 
على الحاجب الأيمن حتّى يستلزم انحراف قبلتهم إلى المشرق. (محمد رضا الكليايكانى). * فى البلاد التى يكون انحرافها أقلّ 
من انحراف الكوفه وبغداد. (زين الدين). * كما عن جماعه من أهل الخبره. (مفتى الشيعه). 


الأنف(١)‏ إلى الحاجب الأيمن عند مواجهتهم نقطه الجنوب. 
ومنها: جعل المغرب(7) عل_ى اليمى_ن20) والمش_رق على 


١28 ص:‎ 


.١ -١‏ ظاهره محل نظر؛ إذ لازم جعل العراقتين الشمس كذلك انحراف قبلتهم عن الجنوب إلى المشرقء مع أن المسلم عند 
أهل الفنّ أن قبلتهم ما منحرفه عن الجنوب إلى المغرب كأكثر بلالدهم, وإِمّا متوجهه إلى نقطه الجنوب تقريباً كالموصل وما 
يقربها فى الا-نحرافء ولايوجد فى العراق بلد تكون قبلته منحرفه عن الجنوب إلى المشرقء مضافاً إلى أنه لا تّلائم بين هذه 
العكلامه والجدى؛ إذ لازم رعابه العلامه الأول مال اشم مقابل للآدن اليمنى» لا ما ذكره؛ كما لا يخفىء فما أفاده قدس سره 
من طغيان القلم؛ أو موءوّل؛ ومع الغمض عمّا ذكرنا كله فما ذكره لايتم بالنسبه إلى أكثر بلاد العراق أيضاً. (المرعشى). 

"- 7. أى الاعتدالى منه ومن المشرق. (الخمينى). 

*- #. هذا من سهو القلم» والصحبح عكسه. (الخوئى). * فى نسخه: جعل المشرق على اليسار. (مفتى الشيعه). 


اللنال زوق 'اتسكة اخر اجمل المقر على السن والتدرن على السمال) وس الى اعى نيا تضله نين العمل كاش مق هو 
القلم » وأن الصحيح عكسه لا ما فى هذه النسخه.)(1) لأهل العراق أيضاً فى موضع يوضع الذي بين الكيقين كالفوضل (80. 


ومنها: الثُريَال) والعتيوق(؟) لأهل المغرب يضعون الأوّل عند طلوعه على الأيمنء والثانى على الأيسر. 
ومنها: محراب صلَّى(0) فيه معصوم, فإن عم أنّه صلّى فيه من غير تيامن ولا تياسر كان مفيداً للعلم(2), وإلا 
ص: ١2‏ 


تاريل الك ولعله من سهو التساخ. (ميحبد الشيرازغ): 

؟ - .١‏ قد مرّت الإشاره إلى أنْ قبلته منحرفةٌ عن نقطه الجنوب بدرجات قليله» ففيما أفاده هنا مسامحه. والعلامه تقرييبه لا 
تحقيقيه. (المرعشى). 

*- . علم؛ واسم لعدّه نجوم كثيره مجتمعه وبين أنجمها الظاهره أنجم كثيره خفته» وقدّرها بعض القدماء بأربعه وعشرين كوكباً 
استناداً إلى روايه عاميه ضعيفه عن النبئ صلى الله عليه و آله » والتحقيق أنّها أكثر من ذلكك بمراتب» ولكن لضيق محلها 
وتجمّعها فى النظر الحِسّىّ السطحى يطلق عليها الكوكب الواحد. (المرعشى). 

؟- *. كتنُور» وهو نجم أحمر مضىء فى طرف المجرّه الأيمن يتلو الثُريَا لايتقدّمها ويطلع قبل الجوزاء؛ سمّى بذلكك لأنّه يعوّق 
الدَبّران عن لقاء الثّراه وتلزمه اللا-م كالدَبّران والسماكك أين تستعملء وإن كانت أعلاماً شخصبهء وأصله على وزن فيعول. 
(المرعشى). 

ذ- ه. كما فى محراب مولانا أميرالمؤمنين _ روحى له الفداء _ الواقع بمسجد الكوفه. (المرعشى). 

*-6. بناءَ على أنه _ صلوات اللّه عليه _ يعمل بعلمه الحاصل عنده دائماً أى بعلمه الواقعى, لا أنه يعمل بالعلم العادّى أو 
الظاهرى. (مفتى الشيعه). 


ومنها: قبر المعصوم, فإذا علم عدم تغئره وأنّ ظاهره مطابق لوضع الجسد أفاد العلم10)» وإلا فيفيد الظنّ0). 


ومنها: قبله بلد المسلمين فى صلاتهم وقبورهم(؟) ومحاريبهم إذا لم يعلم(2) بناوءها(2) على الغلطء إلى غير ذلككء كقواعد 
الهيئه(/1) وقول أهل 


1١ ص:‎ 


1-1 سسجودة لايقيد الظخ أيظناء (الكوى كمرئن). مه فى الاظلاق إشكال. (المرعشى). 

8 على المي المذ كور فى المخراب: (مفق الشيعة). 

مدع :افيه شكال (النرضيي )هرا ننس الفيعة): 

؟- ع. ينبغى أن يلاحظ أنّ من المسلمين من لا-يرى وجوب الاستقبال بالمئت فى القبر» ومنهم من لايرى لزوم كونه مضطجعا 
على جانبه الأيمن» وعلى هذا فإطلاق جعل القبور من أمارات القبله _ كما صنعه فى المتن _ محل منع, إلا أن يثبت أنَّ بناةهم 
العملى على دفن موتاهم بالكيفيه المتعتّنه عندناء وكذا الحال فى جعل المذابح من أماراتها _ كما يظهر منه قدس سره فى 
المسأله الخامسه _ فإن أغلب المسلمين لايرون وجوب الاستقبال فى الذبح والنحر. (السيستانى). 

ه- ه. كما ادُعى فى قبله بعض المساجد ببلاد إيران. (المرعشى). 

#- ع. بل إذا حصل الاطمئنان والوثوق أو الظنّ. (جمال الدين الكليايكانى). * ولم يكن هنااكك ظنّ غالب به. (اللنكرانى). 

لا لابعض قواضدها يقبد العلم إن أتقنت مقندماته. (التخنيتى). + كاستقبال جرم الشمس فى الزوال يمكه المعظمه فى البوم 
الْذى ينعدم الظل عن الشاخص بسبب مرورها على رأسه؛ وغيره من الأمارات الّتى ذكرت فى المبسوطات الفقهيّه وكتب الهيئه 
والرسائل المعمولة للشخيص الثيلة. (المرعشن ). 


خبرتها(١).‏ 
(مسأله 7): عند عدم إمكان تحصيل العلم بالقبله(؟) يجب الاجتهاد() فى تحصيل الظنّ(5) 


وجوب التحرى مع الجهل بالقبله 


ولا يجوز الاكتفاء بالظنٌ الضعيف مع إمكان القوىّء كما لا-يجوز الاكتفاء به مع إمكان الأقوى. .ولا فرق ييخ أسباب حصول 
الظنّء فالمدار على الأقوى فالأقوى» سواء حصل من 


١7١ ص:‎ 


.١ -١‏ هذاء وما تقدّم من الأمارت تكون معتبرة إذا كانت موجبه لحصول الظنّ العرفى» ومع الشكك لا يُعتمد عليهاء وأصاله عدم 

الاعتبار فيما يُشكك فى اعتباره. (مفتى الشيعه). * الظاهر حبجيه قول الثقه من أهل الخبره فى تعيين القبله» وإن لم يفد الظنّ حتّى 
مع التمكن من تحصيل العلم. (السيستانى). 

-١‏ ”. أو ما بحكمه مما مر والظاهر جواز الاحتياط التامَ بتكرار الصلاه حتى مع التمكن من تحصيل العلم بها. (السيستانى). 

*- ”#. أو الاحتياط بناءٌ على جوازه مع التمكن من الامتثال التنفصيلى » كما هو المختار. (البجنوردى). * بل احتمال جواز التكرار 

قوىٌ لو قبل بجواز الامتثال الإجمالى مع التمكن من التفصيلى الظَنّى؛ بل والعلمى الإجمالى؛ ولكنٌ فيه إشكلاً فى محلّه. 

(المرعشى). * ويكفى الاحتياط أيضا. (السبزوارى). 

؟- . أو تكرار الصلاه بحيث يحصل له العلم إجمالا بأنّه قد صلَّى إلى القبله. (الميلانى). * أو الاحتياط بتكرار الصلاه إلى 

الأطراف المحتمله» بل يجوز التكرار مع إمكان تحصيل العلم أيضاً. (الخوئى). * أو تكرار الصلاه إلى الأطراف المحتمله؛ بل 

يكفى ذلك مع إمكان تحصيل العلم بها. (الروحانى). 


الأمارات المذكوره(1)» أم من غيرهاء ولو من قول فاسقء بل ولو كافر» فلو أخبر عدل ولم يحصل(1) الظنّ بقوله وأخبر فاسق أو 
كافر بخلافه وحصل منه الظنّ من جهه كونه من أهل الخبره() يعمل به(6). 


(مسأله *): لا فرق فى وجوب الاجتهاد(2) بين الأعمى(2) والبصير(/0» 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ ومع تعارض الظنّ الحاصل منها ومن غيرها فالأحوط تكرار الصلاه؛ إل أن يكون الحاصل من الأمارات أقوى. (حسين 
القع ). 

؟- ؟. الأظهر أن أخبار العدل بل الثقه عن حسٌ يعمل به مع عدم حصول الظنّ منه» فلو حصل الظنٌ من الاجتهاد على خلافه فلا 
رمم متش الالضاط: اتحندى القفى ): 

*-8. بل لا يبعد جواز الرجوع إلى أهل الخبره ولو لم يحصل منه الظنّ بل تقدُّمٌ قوله على الظنّ المطلق لا- يخلو من وجه. 
(الخمينى). * تقدّم حبجيه قول الثقه منهم مطلقا. (السيستانى). 

؟- ع. لا يخلو من شائبه إشكال. (حسين القمّى). * إذا كان خبر العدل حيّ يا فلا يببعد تقدّمه على الظنّ. والاحتياط لا ينبغى 
تركه. (الخوئى). * بل الأشبه هو العمل بخبر العدل إن كان عن حسٌ. نعم؛ إن كان عن حدس تمّ ما ذكره. (الروحانى). 

ه- ه. أى بذل الجهد فى تحصيل العلامات المستلزمه للظنّ. (مفتى الشيعه). 

#- 6. بل كلّ من لم يتمكن من تحصيل لظن بالقبله يجب عليه الرجوع إلى الغير» سواء كان أعمئ؛ أم غيره. (مفتى الشيعه). 
اد /. فإن تمكن من تشخيص الجهه بأماره معتبره كالجدى ونحوة مباشرة أو بالاستعلام من اليبئهء أو خبر العدل وجب العمل 
عليهاء وإلآ رجع إلى الأمارات الظنيه المطلقه. ومنها خبر الثقه. أو مطلق خبرالغير إن أفاد الظنَّ» وإلآ فلا. (كاشف الغطاء). 


غايه الأمر أن اجتهاد الأعمى هو الرجوع إلى الغير(١)‏ فى بيان الأمارات أو فى تعيين القبله. 

إخبار صاحب المنزل بالقبله 

(مسأله ©): لا يعتبر إخبار(؟) صاحب المنزل إذا لم يُفِدٍ الظنّ 0 ولا يُكتفى بالظنْ الحاصل من قوله إذا أمكن تحصيل الأقوى. 
إذا خالف اجتهاده قبله بلد المسامين 

(مسأله 8): إذا كان اجتهاده مخالفاً لقبله بلد المسلمين فى محاريبهم ومذابحهم وقبورهم فالأحوط(6) تكرار(0) 


ص: ا 


.١-١‏ هذا بحسب الغالبء وإلأ فيمكن اجتهاده بغيره أيضاً. (الخوئى). * بل من لم يقدر على الاجتهاد بنفسه يرجع إلى الغير» 
بصيرا كان أو أعمى, ثم إن الرجوع إلى الغير من إحدى طرق الاجتهاد, وقد يتحمّق بالرجوع إلى شىء آخر بما يوجب 
الاطمئنان. (السبزوارى). * وبعد الرجوع إليه فى معرفتها فهو بنفسه يكشف عن القبله. ثم ذكر الأعمى من باب المثال» بل الحكم 
سار إلى كل من لا يتمكن من التحوى بنفسه. (المرعشى). 

1- 7. الأقوى اعتبار خبره فى تعيين قبله بيته إن كان من أهل القبله » أو مطلقاً إن أفاد الظنّ وتعدّر العلم » أو ما هو بمنزلته. 
(كاشف الغطاء). * اعتباره غير بعيد. (محمّد الشيرازى). * سيّما فى صوره اتّهامه وإن قلنا بحيجيه قول ذى اليد. (المرعشى). 

+ #وإن كان قول ذى اليد شه لأن القبله لسع مخصوضه بأرضه الداخله فحت الخثارة (مقص الشيحه). 

*- ع. لا يُترك. (المرعشى). * لا يبعد تقديم ظنّه الفعلى. (محمد رضا الكلبايكانى). * إذا كانت قبله أهل البلد أو محاريبهم أو 
مذابحهم أماره معتبره بحسب السيره فلا تصل النوبه إلى التعارضء بل تتقدّم. (تقى القمى). 

ه- ه. وإن كان الظاهر جواز العمل على اجتهاده. (الحكيم). 


الصلاه(1) إلا إذا علم(1) بكونها مبتيه على الغلط. 
إذا انحصرت القبله فى جهتين وجبت الصلاه إليهما 
(مسأله ©): إذا حصر القبله فى جهتين0) بأن علم أنّها لا تخرج عن 


ص: ع/ا1 


.١-١‏ تقديم قبله بلد المسلمين على الاجتهاد لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * بل يعمل بظنّه. (الحائرى). * الأقوى تقديم ظلّه 
الفعلى على غيره؛ لعموم تحرّى المتحرّى. (آقاضياء). * وإن كان تقدّمها على اجتهاده لا يخلو من قوّه. (الإصفهانى). * إلا إذا 
كان منشأ اجتهاده ما ذكرناه سابقا فيعمل به. (صدر الدين الصدر). * جواز الاكتفاء بظنّه الاجتهادى لا يخلو من قوّه. (الخوئى). 
* الظاهر جواز العمل على اجتهاده. (حسن القممى). * لاببعد كفايه عمله بظنّه الفعلى. (السبزوارى). * استحباباء وإن كان الأقرب 
اعتبار اجتهاده. (محمّد الشيرازى). * وله العمل على وفق اجتهاده من غير احتياط. (زين الدين). * الظاهر جواز العمل على طبق 
اجتهاده المستند إلى الآلات الحديثه المجرّبه فى موارد القبله المتيقّنه. (الآملى). * إذا حصل الظنّ من أحد الأمرين دون الآخرء 
أو كان الظنّ الحاصل منه أقوى يعمل به خاصّه ويكتفى به. (الروحانى). * هذا الاحتياط ليس بواجب؛ لجواز الاكتفاء بقبله بلد 
المسلمين؛ للإجماع والسيره القطعيه إلأ أن يعلم بناءها على الخطأ فيعمل على اجتهاده؛ كما يجوز له أن يعمل بظلّهء إلا أن 
يُدّعى عدم حتجيه الظنّ إذا خالف جهه قبله البلد. (مفتى الشيعه). * والأقوى جواز الاعتماد على اجتهاده. (السيستانى). 

؟"- ”. أو كان هناكك ظَنّ غالب به كما مدّ. (اللنكرانى). 

*- #. إذا كان طرفا العلم نقطتين معينتين من تلكما الجهتين, وإلا فعليه التكرار أزيد من مرّتين حتّى يرتفع أثر العلم الإجمالى. 
(المرعشى). * متقابلتّين معلومتّين» وإلا فإن كانتا فى ربع الدائره كفت صلاه واحده؛ أو غير معلومتين كان حكم المتحر. (محمّد 
الشيرازى). 


إحداهما وجب عليه تكرار الصلاه(1)) إلآ إذا كانت إحداهما مظنوناً والآخرى موهوماً(والأصح (مظنونه والآخرى موهومه). كما 
فى نسخه أخرى.)» فيكتفى بالاولى(75)» وإذا حصر فيهما ا فكذلكك يكرّر فيهما() لكنّ الأحوط(6) إجراء حكم المتحير(0) 
فى التكرار إلى 


١/6 ص:‎ 


.١ -١‏ على الأحوطء وكفايه واحده غير بعيده » كما تقدّم. (محممد الشيرازى). 

؟- ؟. إذا كان عن اجتهاد فى القبله. (الشاهرودى). 

“- . وهو مشكلء فلا يُتركك الاحتياط. (زين الدين). * لاحتمال عدم حتجيه الظنّ إذا لم يتعلق بجهه خاصه. لكنّ الاحتمال 
ضعيف؛ من جهه وجود النصّ على حيجيه الظنّء والاكتفاء بالعمل بظنّه فيخير بينهما. (مفتى الشيعه). 

*-ع. هذا الاحتياط لا يتركك. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى» الإاصطهباناتى» الشاهرودى). * لا يُتركك حتّى الإمكان. 
(حسين القتمى). * لا يخلو من قوّهء إلأ إذا قامت البينه ونحوها بالانحصار فيكتفى بهما. (كاشف الغطاء). * لا يُتركك. (الحكيم» 
أحمد الخونسارى؛ الشريعتمدارىء» المرعشى). * لابأس بتركه. (الفانى). * يجوز تركه. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. فيه نظر. (الرفيعى). * لا يُترك؛ لأنّ الظنّ على تقدير حمجيته فى تعيين القبله يكون المراد منه الظنّ التفصيلى؛ لأنّه مع الظنّ 
الاتعماك ,مداق أله تعره ولس بات الك عموة عناظيه: (الستوروق . 


أربع جهات. 

عدم وجوب تكرار التحرى لكل صلاه مع بقاء الظن 

(مسأله /): إذا اجتهد لصلاه وحصل له الظنّ لا يجب تجديد(١)‏ الاجتهاد(1) لصلاه أخرى() مادام الظنٌّ باقيً(ع). 
تبدل الظن بالقبله بعد الصلاه أو فى أثنائها 


(مسأله 8): إذا ظنّ بعد الاجتهاد أنّها فى جهه فصلى الظهر مثلا إليهاء ثم تبدّل ظنّه إلى جهه أخرى وجب عليه إتيان العصر إلى 
الجهه الثانيه» 


ص: 1.07 


١-١‏ إلأ أن يحتمل تجدّده. (الحكيم). * بل يجب مع احتمال تبدّل رأيه بالتجديد, أو انكشاف الواقع به على الأحوط. (آل 
ياسين). * أمرا إذا زال وجب ولو للصلاه الأنولى لو زال قبل الشروع فيها أو فى أثنائهاء ولو توقف الاجتهاد على قَطَعِها قَطعها. 
(كاشف الغطاء). * إلا إذا احتمل حصول الظنّ الأقوى بتجديد الاجتهاد. (الإصطهباناتى). * ما لم يحتمل الحصول على ظنَّ 
أقوى. (الفانى). * إلآ مع احتمال تبدّل الظنّ به. (السبزوارى). * إلا إذا احتمل حصول الظنّ الأقوى. (الشريعتمدارى). * إلا إذا 
احتمل احتمالاً عقلائياً معتداً به لديهم حصول العلم » أو الظَنّ الأقوى بالتحرّى الثانوى. (المرعشى). 

الأسول التحرّى لو احتمل تجدّد رأي له به. (عبدالهادى الشيرازى). 

#- م إذا احتمل حضول الظق الأقوى وجب عليه تجديذ الاجنهاد. (زين الديق). 

- . ولايَحتمل لتجديد الاجتهاد أثرا. (الميلانى). * ولم يحتمل حصول الظنّ الأقوى من الاجتهاد الثانى. (الروحانى). 


وهل يجب إعاده الظهر » أو لا؟ الأقوى وجوبها(١)‏ إذا كان مقتضى ظنّه 
الثانى وقوع الأولى ميكديرأء أو الن التميق أو السان» و]فا كاة مقتفاه وقرعها غانية البسى واليباز لأكبي الاعاده 


تلن ة ذا انقلي كته :فى اناد الصافه إلى ينه أخريع اتقلب الى نا كتقلكك إلى إذا كا الأدل إلى الاستقدياز أو البسيف 


واليسار بمقتضى ظنّه 


ص: اا 


.١ -١‏ بل الأقوى العدم. (الجواهرى». * الأحوط. (الفيروزآ بادى). * فى القوّه تأمّل بل منع, إلا مع العلم بأنّ الأولى انحرفت عن 
القبله بأكثر مما ذكرناه. (صدر الدين الصدر). * بل الأقوى التفصيل بين أن يكون الظنّ الثانى من الظنون الخاصّهء كالبينه وخبر 
الثقه فيعيد, أو الظنون المطلقه فلا يعيدء وأمّرا القضاء فلا يجب فيهما. (كاشف الغطاء). * لا-قوٌه فيه نعم» هو أحوط. 
(البروجروع» تحيد الشتبزازق ).دبل الألحرظ» وكذا فى البسأله الآذسه (عبدالياقي القتبرازق) يل الأمحوط, (عبدالله 
الشيرازىء الفانى» السبزوارى). * للعلم إجمالاً ببطلان أحد الظهرين» بل العلم التفصيلى ببطلان الثانيه» كالعصر أو العشاء على 
أ خال؛ لفوات الاستقبال أو الترتيب. (المرغشى). * إذا كان الظن الثاتى مستندا إلى الآلاث الحديثه المجديهء وإلاً فلا وجه 
لإعادتها. (الآملى). * إذا كان التبدّل فى الوقت. وإلاً فالأظهر عدم الوجوب مطلقاً. (الروحانى). * فيه إشكال » بل منع , إلا مع 
بلوغ الظنْ الثانى حدّ الاطمئنان والاستبانه. (السيستانى). * الأقوائيه ممنوعه. نعم الأحوط ذلكك. (اللنكرانى). 


؟- 7. بل أعادهاء وإن كان مقتضى الظنْ الثانى وقوع ما أتى به من الأجزاء إلى ما بين المشرق والمغرب. (الروحانى). 


الثانى فيعيد10١).‏ 
اقتداء أحد المتجهدين المختلفين فى القبله بالآخر 


(فسأله 0: يجوز لأحد() المجنيد 81 المخلفين فى الاجعياه الاقعداء بالآآخر إذا كان اختلاقهما سير( بحيث لايضة 
نهيأه الجماغةة ولا يكون بحد الاسعديار أو البفين والبسارلة). 


١7 ص:‎ 


.١ - ١‏ لا يعيد على الأقوى. (الجواهرى). * على الأحوط. (الفيروزآ بادى). * احتياطا. (الفانى» اللنكرانى). * سييما الثانيه منهما؛ 
لكون فسادها محرزاً غلى أي تقدير: (المرعفى). 

١‏ - ؟. فيه إشكال؛ لعدم صيحه صلاه الإمام لدى المأموم واقعأء وهذا هو الشرط فى صيحه صلاته لا الصبحه الواقعيه: ولا 
الاعتقاديّه لدى الإمام؛ إذ الأخير ظاهر؛ لعدم دليل وافٍ به بعد احتياج المأموم فى قصد ربط صلاته بصلاه غيره اعتقاده بأ نّه 
صلاهء وكذلك الأول بقرينه روايه إمامه اليهودىٌ من خراسان إلى بغداد بعد حمله على صبحتها جماعه؛ كما هو المرتكز فى 
ذهن السائل» لا مجرّد صيحه صلاته ولو منفرداً ولو من جهه عدم خلل فى وظيفه انفراده؛ من جهه كون ترك عمده سهوياً غير 
مضرّء كيف؟ وهو ينافى ترك استفصاله عن صوره طروء منافياتٍ أخرى من تكرار ركوع أو سجدتين للمتابعه وغيره» مع بُعد 
عدم ابتلاء السائل فى طول هذه المدّه بمثل هذه الطوارئ » كما لا يخفى. (آقاضياء). 

*- ". مشكل. (الرفيعى). * فيه إشكال. (الآملى). 

ع- *. المتيقّن من ذلكك هو القدر الذى يجوز الانحراف إليه اختياراً. (حسين القمّى). * بما يتسامح به اختيارا. (الكوه كمرَئى). 
ه- ه. ولا خارجاً من الجهه العرفيه على الأحوط. (الحائرى). 


إذا لم يقدر على الاجتهاد أو لم يحصل له الظن 


(مسأله :)١‏ إذا لم يقدر على الاجتهاد. أو لم يحصل له الظنّ(1) بكونها فى جهه. وكانت الجهات متساوية صلّى إلى أربع(5) 
جهات() إن وسع الوقت(©), وإلا فبقدر ما وسع(2)» ويشترط أن يكون التكرار على 


ص: 1/4 


.١ -١‏ بل فى صوره الظنّ الأحوط استحباباً أن يصلّى إلى الجهات الأربع. (مفتى الشيعه). 

-١‏ 5؟. ما أفاده مطابق مع المرسلاتء وإلا فقد مر الاكتفاء بالصلاه إلى جهه واحده. (تقى القمى). 

*- ". على الأسحوط. (الإصفهانى؛ الحكيم, الآملى). * على الأحوطء وإن كان التخيير لا يخلو من قَوّهء كما مرّ. (آل ياسين). * 
على الأحوط الأقوى؛ كما مرّ. (الإصطهباناتى). * إذا احتمل كونها فى الأربع. (الرفيعى). * تقدّم أنْ الاكتفاء بجهه واحده لايخلو 
من قوّه. (الميلانى). * أصلته. الأولى إضافه الفرعتّه عليها أيضاًء كما تقدّم منّا بشرط الوسعه وعدم المحذور. (المرعشى). * على 
الأحوط. كما مرّ آنفاً. (الخوئى). * على الأحوطء كما أنّ الأحوط القضاء أيضاً مع ضيق الوقت عن تمام الجهات. (محمد رضا 
الكليايكانى). * على الأحوطء وإن كان لاتبعد كفايه صلاه واحده إلى أيّهِ جهه شاءء كما تقدّم. (محمد الشيرازى). * قد مرٌّ أن 
الأظهر كفايه الصلاه إلى جهه واحده. (الروحانى). * تقدّم أنّ الأظهر كفايه الصلاه إلى جهه واحده؛ نعم هو أحوط. وعليه 
تبتنى جمله من الفروع الآتيه. (السيستانى). 

؟- *. على الأحوطء كما تقدّم فى أوَّل الفصل. (زين الدين). 

ه- ه. الأسحوط القضاء أيضاً. (الحائرى). * على الأسحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * فى لزوم الزائده على الواحده فى هذه 
الصوره إشكالء بل منع. (اللنكرانى). 


وجه يحصل معه اليقين بالاستقبال فى إحداهاء أو على وجه(!) لا يبلغ الا-نحراف إلى حدّ اليمين واليسار, والأولى(5) أن 
يكون(*) على خطوط(6) متقابلات(0). 


ص: 1/6 


.١ -١‏ الظاهر أن الصلاه إلى ثلاث جهات بشكل مثلث لا يحصل معها الانحراف كذلك, وهى غير كافيه عندهم, فتأمّل. (آل 
ياسين). 

١‏ - ؟. بل الأقوى. (محمد تقى الخونسارىءالآملىء الأراكى). * بل الأحوط إن لم يكن أقوى. (صدر الدين الصدرء مهدى 
الشيرازى). * بل الظاهر لزوم كونه على الخطوط المتقابله عرفا ومعه لا يبلغ الانحراف إلى حدٌّ اليمين واليسار. (الخمينى). * 
الأحوط. (المرعشى). * بل الأحوط. (محمدرضا الكليايكاني؛ السبزوارى:» اللتكرانى). * بل لا تتركك مراعاته. (زين الدين). 

"- ". لا تتركث. (الحكيم). هذا هو المتعيين بناءً على لزوم التكرار. (الروحانى). * بل هو المتعتّن على القول بلزوم تكرار الصلاه 
إلى أربع جهاتء لكن المعتبر التقابل العرفى, لا الهندسى. (السيستانى). 

ع- ع. عرفيه» بل هو الأحوطء ولا يُترك. (الكوه كمَرّئى). * بحيث يحدث منها زوايا قوائم. (الإصطهباناتى). 

ه- ه. بل هو الأنقوى ولو بملا-حظه حفظ الأنقرب إلى القبله حقيقة» ولا يكتفى بمطلق وقوعها بين اليمين واليسار» وإلآ فيكتفى 
بالثلا-ثه» مع أ نّه ليمس كذلك جزماً. (آقاضياء). * بل الأقوى. (الحائرى). * عرفا وهو الأحوط؛ ولا يُتركك. (حسين القمى). * 
الظاهر عدم لزوم فراعاقة: (محيد تقى الخوشارئ» الأراكن), * على وجه تحدث زوايا قوائم عند التقاطع. (صدر الدين الصدر). 
* لا تتركك الاحتياط فيه. (عبدالهادى الشيرازى). * بل مراعاته لازمه على الأحوط. (الشريعتمدارى). * بأن تحدث من تلاقى 
الخطين المستقيمين زوايا قوائم » لا الحاده والمنفرجه. (المرعشى). * فيحصل الترتيب بالنسبه إلى العصر» فإطلاق النصّ يقتضى 
الاكتفاء بالجهات الأربع عرفاً. (مفتى الشيعه). 


من كان عليه صلاتان إلى الجهات الأريع 


(مسأله :)١7‏ لو كان عليه صلاتان فالأحو ط١١)‏ أن تكون(7) الثانيه(*) 
ص: 1١8١‏ 


.١ -١‏ لا ملزم له. (الفانى). * قد مر أن المتحير مخر بين جميع الجهاتء وبهذا يظهر الحال فى جمله من المسائل الآنيه. (تقى 
القفى). # الأولى. (السيستاتى). 

"- 1. والأقوى العدم. (الجواهرى). * وإن لم يجب مراعاته. (الحائرى). * ولكنّ الأقوى أن كلّ صلاه تكليف مستقل يراعى فيها 
ما قشي كلف (كاضق[ التطاءا. # هروز غر كد اله أن بسك الظلير فى فكاة قله ويل الن السزى» وأة كيان الصبر ف 
مكان قبلقه ينيل إلى البسان (نقى الشيغة), 

- ". مراعاته غير لا-زمه. (عبدالهادى الشيرازى). * لا مانع من تركك هذا الاحتياط. (محمّد الشيرازى). * بل الأظهر ذلكك. 


(الروحانى). 


إلى ياف الكول 1 


(مسأله :)١٠‏ من كان وظيفته تكرار الصلاه إلى أربع جهات أو أل وكان عليه صلاتان يجوز له أن يُتَمَم جهات الأولى ثم يشرع 
فى الثانيه» وبجوز أن يأتى بالثانيه فى كلّ جهه صلَّى إليها الأنولى إلى أن تتتم. والأسحوط(1) اختيار الأول4)0 ولا يجوز أن 
بصلّى(؟) الثانيه إلى غير(8) الجهه التى صلَّى إليها الأولى. نعم إذا اختار(2) الوجه الأول لا-يجب أن يأتى بالثانيه على ترتيب 
الأولى. 


(مسأله 58): مَن عليه صلاتان كالظهر والعصر مثلاً مع كون وظيفته التكرار إلى أربع جهات إذا لم يكن له من الوقت مقدار 
ثمانى صلوات» بل كان مقدار خمس أو ست أو سبع فهل يجب(/09 إتمام جهات الآولى وصرف بقيِه الوقت فى الثانيه» أو يجب 
إتمام جهات الثانيه وإيراد النتقص 


ص: ما 


.١ -١‏ لا بأس بتركه. (الخوئى). 

؟- 7. لا يُتركك. (الإصطهباناتى» البروجردى). * بل الأقوى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى» صدرالدين الصدر). * لابأس 
بتركه. (الفانى). * يجوز تركك هذا الاحتياط. (اللنكرانى). 

“- ". هذا الاحتياط لأجل تحصيل الجزم بالنيه حين العملء ولا دليل على اعتباره. (مفتى الشيعه). 

؟- *. لإحراز فسادها على أىٌ تقدير» كما تقدّم. (المرعشى). 

ه- ه. مع العمد والالتفات والفصل بين الجهتين أزيد من الثمنء وإلآا فيجوز. (عبدالهادى الشيرازى). 

ع- ع. بعد الفراغ من الأولى» كما تقدّم. (صدر الدين الصدر). 

/ا- ل/ا. وهذا هو المتعيّن. (اللنكرانى). 


على الأول ؟ الأظير33 الوجه الأؤل لاك وييحتمل وه #ال+ 8 وهو التكيير. وإن لم يكن له إلا مقدار أربع أو ثلاث فقد يقال 
بتعتين الوتيان(؟) 1 


ص: الذااا 


.١ -١‏ لا يخلو من الإشكال؛ وكذا ما بعده. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * بل الأقوى. نعم» إذا كان فى ضيق الوقت 
اخفضت الأخيره بالعضرء وكذا فيما فرضه أخيراء (ضَِدَر الدين الضدر): 

؟- ”. الأحوط أن يعمل بما سيذكره من الاحتياط فى كلا الفرعين. (حسين القتمى). * لايخلو من الاشكالء فلا ترك الاحتياط 
بما سيأتى. (الشاهرودى). * بل هو المتعيّن. نعم, لو لم يقدر إلا على صلاه واحده تتعتّن للأخيره؛ لكونها فى الوقت المختصّ 
بهاء وأمّا الزائد فيجب استيفاء احتمالات الأولى حتّى يقطع بامتثالهاء وتصل النوبه إلى الثانيه. وأمّا احتمال كون الوقت المختصّ 
بالأخيره مقدار أداء أربع صلوات؛ لأنّها مقدمه علميه لتحصيلها ففيه: أن الوقت المختصٌ الذى يُستظهر من الأدلّه اختصاصه بها 
مقدار أداء نفسهاء لا هى مع مقدّماتهاء وعلى تقدير القول بشمول مقدّماتها يكون بالنسبه إلى المقدّمات الوجوديه. لا العلميه. 
(البجنوردى). * بل الأ-قوى هو الثانى. (الروحانى). ‏ لأنّه إذا لم يحصل له اليقين بإتيان الأولى لا يحصل له اليقين بإتيان الثانيه: 
وإن صلّى إلى الجهات الأربع. (مفتى الشيعه). 

*- ". وهو ضعيف جِدَاً؛ِ لأسن دليل اعتبار الترتيب يمنع من مزاحمه محتملات الثانيه الواقعه فى الوقت المشترك مع محتملات 
اللولى» والاكزيه وعتري مراضاه المساكف الحو ل وإبراة نقد على التاق لقان مخصيف: االناى كه فى غاب 
الضعف. (المرعشى). * لا وجه له على الظاهر. (الآملى). 

- ع. لو كان الباقى من الوقت مقدار أربع صَلوات يتعين صرفه فى الثانيه؛ وإن كان أقل يأقن بواتحده للظهر وواحدة للعصير: 


«اللنكرانى). “د هذا هو الصحيح. (الروحانى). 


بحياث النائيس واتكرق الاولى فشاك هتكن الأطلين وجوف الانان بالسالاتين وإ يزاة النشمن كز علن القائيدة كما فى الفرقن الأول 
وكذا الحال فى العشاءين70). و [ لكن | ف الفوزينن يكن الانسيان بان با :يما مكو [ من ] الصلوات بقصد ما فى 
الذمّهاع) 


ص: عم 


.١ -١‏ أى الإتيان بالظهر إلى ثلاث إن كان مقدار أربع والواحد للعصرء والإتيان به إلى الاثنين والعصر إلى الواحد إن كان مقدار 
ثلاث. (الفيروزا بادى). 

-"١‏ 7. فيه تأمّل. (حسين القممّى). 

لا. أى النسبي بين القولين المذكورين من دون رعايه احتمال التخيير الآتى فى بعض محتملات الفرض الثانى أيضاء ومورد 
هذا الاحتياط خصوص المردّد منها بين الصلاتين » أى المكمل للاولى أربعا فى الفرض الأول وغير الأخيره فى الفرض الثانى » 
لا جميع المحتملات. (السيستانى). 

؟-ع. لا يُتركك الاحتياط فى الظهرين. (الحائرى). * يعنى بقصد ما يجب عليه إتيانه فى الواقع احتياطا فإذا تمكن من أربع يأتى 
بكل ولحهدة من الثلاث الالول تصاهنا يلزم عليه من باب الاحتياط» مردّداً بين الظهر الاحتياطى والعصر الاحتياطى» وأمًا فى 
الأخيره فصن غليه قه النضن :وعند المكن من ثلاك يكون الترقة فى الأؤلين دو الأخيره. (الإصفهانى). * بل لا يُتركك, وأمًا 
فى العشاءين فيصلى العشاء عقيب المغرب فى كل جهه إلى أن يبقى من الوقت مقدار أربع ركعات فيجعلها للعشاء؛ وفى 
الكلير يم اظيا سود هدق لحي (السناهر ودس ا قل فى لنت وو وق عق وول سيالا تتعياة العضير يعو الوتصيرف نا قلق 
الذمّه: ما يلزم علد من الاشناط م احسبالاك العضير أو الظين (غدالله الشيرازى). » ولكن يأتن بالأخيرة كيه النصر. (القاتى ). 
* أى ما عليه من الصلاه الاحتياطئه» لكن فى الأخيره يتعتين عليه نه العصر. (الخمينى). * أى بقصد الواجب إتيانه عليه ولو كان 
المنشا شراط التركيب» وهذا فى غير الأخيره متهاء وأئا هى فجعلها غضراً. (البرعشى).+ هذا فى غير الضلاه الأخيره والمتكين 
فيها إثنانها عضيراً. (الخوق )> وفى آخر الوقت يفن عليه العصر. (مخميد رقنا الكلياركات ).+ اعت فى غير الأخيره بتضيد. ها 
فى الذمّه المردّده بين الظهر والعصرء وفى الأخيره لابدٌ أن يعين العصر. (الآملى). 


فعلاا(01). بخلاف العشاءين؛ لاختلافهما فى عدد الركعات. 


من صلى إلى أربع جهات ثم علم أو ظن بالقبله 


(مسأله :)١0‏ مَن وظيفته التكرار إلى الجهات إذا علم أو ظَنّ بعد الصلاه إلى جهه أنّْها القبله لا يجب عليه الإعاده ولا إتيان البققتّه. 
ولو علم أو ظنّ بعد الصلاه إلى جهتين أو ثلاث أن كلها إلى غير القبله: فإن كان فيها ما هو مابين اليمين واليسار كفى(), 


ص: 16 


١‏ -1.أى ما يجب عليه إتيانه فعلاً ولو من جهه اشتراط الترتيب. (الكوه كمَرّئى). * وفى آخر الوقت يتعتين عليه العصر. 
(السبزوارى). :* إلا فى الأخيره فيتعتين أن يأتى بها عصراً. (زين الدين). 

؟- 7. فيه إشكالء نعمء لا تبعد الكفايه إذا كان الانحراف لا يزيد على ثمن الدائره. (الحكيم). * إن كان فرض المسأله فيما 
كانت وظيفته الا-ثنتين أو الثلا.ثء وأمّا لو كانت وظيفته الصلاه الى الأربع لكونه متحيراً _ كما هو ظاهر الفرض _ فإذا صلَى 
اثنتين أو ثلاثاً وعلم أو ظنّ أنّ كلها إلى غير القبله فَصِوْفٌ كون القبله ما بين اليمين واليسار فى إحدى هذه الجهات لا يكون 
كافياً عن الباقيه؛ لاختصاص دليل إجزاء ما بين المشرق والمغرب بمورد قيام الحيعه على القبله ثم تبتين خلافهاء كما أنّه فى هذا 
الفرض لا وجه لوجوب الإعاده لو لم تكن فيها بين اليمين واليسارء بل اللازم عليه أن يأتى بباقى الجهات الأربع» لا إعادتها حتى 
إلى الجهات التى صلَّى إليها. (البجنوردى). * فيه إشكال. (الآملى). * فى كفايته إشكال. (زين الدين). 


وال وجبت الإعاده02). 


ص: 188 


.١-١‏ هذا إِنّما يصحح فرضه فى غير من صلَّى إلى الجهات الأربع» وإلا فخروجها جميعاً لما بين النقطتين من المستحيل. (الناثينى» 
جمال الدين الكليايكانى). * على المختار المشار إليه سابقاً لا يبقى فى المقام مجال وجوب إعاده المحتملات المأتيٌّ بهاء بل 
يجب إتيان غيرها من بقيّه المحتملاءت. (آقاضياء). * أى الإتيان ببقيّه الأربع. (البروجردى). * أى إعاده الصلاه إلى القبله إن 
تبينت» وإلا فيأتى ببقيه الأربع. (مهدى الشيرازى). * بأن يصلّى إلى الجهه الباقيه. (الحكيم, الآملى). * وهذا يصحح فرضه فى غير 
من صلَّى إلى الجهات الأربع يحدث منها زوايا قوائم» وإلآ فخروجها جميعا عمًّا بين النقطتين من المستحيل. (الشاهرودى). * أى 
يأتى ببقيه الأربع. (عبدالله الشيرازى). * يعنى الإتيان بما لم يأتِ من الأربع. (الشريعتمدارى). * أى الإتيان يبقيّه المحتملات » لا 
جميعها. (الخمينى). * أى الإتيان ببقيه الجهات غير المأتئٌ بها. (المرعشى). * على من لم يصلّ إلى الجهات الأربع؛ والإتيان 
يبقيه المحتملاات على من صِلَى إلى بعضها. (السبزوارى). * يعنى فيصلَى إلى بقيه الجهات. (زين الدين). * أى الإتيان ببقيه 
المحباكت. ا(نيكفن. القبير ااض )د ذا قلناة 3 الجمكر حويه اناه إلى كا .طرف 1 كبا تقول فاك حال اكفاك 
الخلا.ف. كما أنه لا-.وجه للإعاده؛ فإِنٌ انكشاف الخلاف والإعاده يتصوران فيما يكون المأتئ به مخالفاً مع المأمور بهء وأمًا إذا 
كانت دائره المأمور به أوسع من الموضوع عند عدم العلم به فلا يتصور انكشاف الخلاف. (تقى القمى). * بل وجب الإتيان 
بالبقيه فى الصورتين. (الروحانى). * فمن صلّى إلى بعض الجهات يجب عليه إتيان بقيه المحتملات» ومن لم يصلٌّ إليها بل صلّى 
إلى طرف اليمين أو اليسار يجب عليه إتيان الصلاه إلى أربع جهات. (مفتى الشيعه). * بالإتيان بباقى المحتملات. (السيستانى). * 
أى الإتيان بالبقيه. (اللنكرانى). 


جربان حكم الصلاه اليوميه على غيرها فى الاستقبال 


(مسأله 18): الظاهر جريان حكم العمل بالظنّ مع عدم إمكان العلم» والتكرار(١)‏ إلى الجهات(1) مع عدم إمكان الظنّ فى سائر 
الصلوات غير اليوميه» بل غيرها مما يمكن فيه التكرار» كصلاه الآبات» وصلاه الأموات؛ وقضاء الأجزاء المنسيهء وسجدتى 2*0 
السهوء وإن قيل0؟) فى صلاه 


ص: /ا/ا 


.١ -١‏ مرٌّعدم لزوم التكرار حتّى فى الصلوات اليوميه. (الخوثى). 

اك .على الأحوط الأول كمامي (السستاتى). 

. على القول باشتراط الاستقبال فيهما. (الكوه كمَرَئى). * هذا مبنيّ على اعتبار الاستقبال فيهما. (الخوئى). * سيأتى عدم 
اعثبار الاستقبال فنهماء (الشسحاتق): 

ع-ع. وهو ضعيف كالتعيين بالقرعه؛ كما أن الاحتياط بالقرعه احتياط ضعيف؛ لعدم كون أمثال المقام مصباً لها. (الخمينى). * 
لادليل عليه» فهو ضعيف جداً. (مفتى الشيعه). * لكنّه ضعيفء وكذا القول اللاحق. (اللنكرانى). 


الأموانك بكفايه الواحده عند عدم الغاة: مرا بين الجياته» أو التعيية بالقرسدط اك وأما فيما لاد ينكن قبه التكرار 01 كحال 
الاحتضار والدفن والذبح والنحر() فمع عدم الظنْ يتخي ر(). والأحوط القرعه(). 


الصلاه من غير فحص عن القبله 
(مسأله 17): إذا صلى من دون الفحص عن القبله إلى جههٍ غفلهٌ أو مسامحة(2) يج_ب 


ص: ملا 


.١ -١‏ فى العمل بها فى المقام تأمّل» وكذا فى ما ذكره أخيراء وإن كان أحوط. (صدر الدين الصدر). 

7-١‏ أى مع لزومه وعدم إمكان تأخيره إلى أن يتبين القبله. (حسين القمى). 

*- ". فيهما إشكال إلا مع الاضطرار ولو خوف موت الذبيحه. (الحكيم). * الأحوط فيهما التأخير إلى أن يحصل الظنّ» أو العلم 
ما لم يبلغ حدّ الحرجء وإن كان الأقوى كفايه الحاجه. (محمد رضا الكليايكانى). * مع الاضطرار إلى الذبح والنحر ولو خوف 
موت الحيوان. (محمّد الشيرازى). * لو اضطرٌ إليها. (الآملى). 

*- ع. الأوجه مع عدم إمكان التأخير هو التعبين بالقرعه. (الميلانى). * يشكل جواز ذلكك فى الذبح والنحر اختياراًء نعم» إذا تعن 
عليه الذبح أو اضطرٌ إليه تخبر مع عدم الظنّ. (زين الدين). 

قد فزيل الأظير. الحنتين الضي )عل يركف «(الدرعتس صن القن )على نحضل امنيا الغلة» وإلآ فتدمول أدله القرعه لكل 
مورد مخل تأقل. (مققى الشيعه): 

#- 8. وفى الغفله يكفى وقوعها بين اليمين واليسار؛ للجمع بين نصوص الباب. (آقاضياء). 


إعادتها(» إلا إذا تبتّن(1) كونها القبله(*) مع حصول قصد القربه منه. 
ص: 1894 


.١ -١‏ الحكم فى صوره الغفله مبنيّ على الاحتياط. (حسين القمّى). * على الأحوط إذا كان بين اليمين واليسار. (الكوه كمَرّئى). 
* إلا إذا كان غافل وكان الانحراف إلى ما بين اليمين واليسار» بمعنى عدم خروج القبله عمّا بينهما حينما كان يصلّى» وفى هذا 
الحكم روايات» وقد صرّح الماتن فى (أحكام الخلل فى القبله) بكفايه كونها ما بين يمين المصلَى ويساره إذا كان عن غفله. 
(البجنوردى). * على تفصيل يأتى فى أحكام الخلل فى القبله. (السبزوارى). * على الأحوط فى المسامحهه وأمًا فى الغفله يكفى 
ماين البقدة والشاق: د القمَى). 

؟- 5. وكذا إذا تبن الانحراف بما دون اليمين واليسار. (المرعشى). 

". أو ما بين اليمين واليسار فى خصوص ما إذا صلّى غفله. (الميلانى). * فى الغفله يكفى ما بين اليمين واليسار. (الحكيم). * 
أو وقوعها بين اليمين واليسار. (عبداللّه الشيرازى). * أو كان منحرفاً إلى دون المشرق والمغرب فى صوره الغفله» لا المسامحه. 
(الخمينى). * بل لو تبئين وقوعها إلى مابين المشرق والمغرب صححت أيضاً. (الخوئى). * يكفى وقوعها بين اليمين واليسار. 
(الآ-ملى). * ويكفى فى صوره الغفله ما بين اليمين واليسار» كما يأتى فى خلل القبله. (زين الدين). * فى الغفله يكفى لو كانت 
الصلاه إلى ما بين اليمين واليسار. (محتّد الشيرازى). : يكفى فى الغافل عن التحرّى تبن وقوع الصلاه ما بين اليمين واليسار. 
(السيستاق ). + أو ما يحكيها مثا بين المشرق والمغرب. (اللتكرائى). 


فصل فى ما يُستَبَل له 
الأول: الصلاه الواجبه و توابعها والنافله مع الاستقرار 


أحدها: الصلوات البومته(١)‏ أداءٌ وقضاءء وتوابعها من صلاه الاحتياط للشكوككء وقضاء الأجزاء المنسيه؛ بل وسجدئّى السهو(5): 
وكذا فيما لو 


ص: الحا 


.١ -١‏ حتّى حال عدم الاشتغال بشىء من أجزائهاء أو الاشتغال بأجزائها المسنونه. (كاشف الغطاء). 

-١‏ . على الأحوط. (الإصفهانى؛ الحائرى؛ الحكيم» أحمد الخونسارىء الخوئى, عبدالهادى الشيرازى؛ المرعشىء الإصطهباناتى» 
الكوه كُمَرَئى» مهدى الشيرازى» صدرالدين الصدرء الرفيعى» عبدالله الشيرازىء الآملى» زين الدين» حسن القمّىء اللنكرانى). * 
مبني على الاحتياط. (حسين القتّمى). * على الأحوطء وإن كان الأقوى العدم. سيأتى فى محلّه. (آل ياسين). * إلحاقها بالأجزاء 
المنسه فى هذا الحكم مشكل. (الشاهرودى). * وجوب الاستقبال فيها لابخلو من نظرء كما يأتى فى محلّه. (الميلانى). * احتياطا 
فيهما. (الفانى). * على الأسحوطء وإن كان عدم الوجوب لا يخلو من قوّه. (الخمينى). * على الأ-حوط فيهما. (محمد رضا 
الكليايكانى). * على الأحوط فيهماء كما يأتى فى المسأله (ه) من فصل موجبات سجدتى السهو. (السبزوارى). * على الأحوط 
فى سجدتَّى السهو. (محمّد الشيرازى). * ما أفاده موافق مع الاحتياط» ومقتضى الصناعه عدم الاشتراط. (تقى القمّى). * على 
الأحوطء وكذا فى النافله فى حال الاستقرار. (الروحانى). * على الأحوط الأولى. (السيستانى). 


ضاوت نسفحه بالعارض لكك كالمعاده جماعة أو احناطا(29 وكذا ف سائر الضلوات الواجيه كالآباك» بل وكذافى صضاذة 


ويشترط فى صلاه النافله() فى حال الاستقرار(» لا فى حال المشى(2) أو الركوب. ولا يجب فيها الاستقرار والاستقبال(2) 
وإن صارت واجبه(/0) بالعَرّض (06) 


١5١ ص:‎ 


دالبو ميش القيد 'النقرى الحيين الققنى ). 

اب؟ البجادة الشفاطا لنت سعفة كرعا (الشميتن ). 

#بعيعن الأحول حدة القن . 

جدع عن الأحوط» (الخرقى»السسعاض ). 

ه- ه. فيه إشكال؛ لضعف المدرك بعد عموم الا صلاه إلا إلى القبله)(الوسائل: الباب 4 من أبواب القبله » ح؟ . ). (آقاضياء). 
عع أع يكوز العقل للماشى :والراكنيه ]قا سنو زهما اقتراا للضم هله تنا سين القفى انه السشاد سخ انض الشاض 
اشتراط الاستقبال فى تكبيره الإحرام لصلاه الليل. (تقى القمّى). 

1-/. مرّ عدم صيرورتها واجبه به ونحوه. (الخمينى). * مرّ عدم صيرورتها واجبه بالنذر ونحوه؛ وعليه فلا-يتغتر حكمها. 
اللنكرانى). 

8-4. الأحوط رعايه الاستقبال حينشذ. (حسين القممى). * إذا انصرف النذر ونحوه إلى المعهود المتعارف من الصلاه فالأقوى 
وخرب الامسقال» :القع ): 


بنذر(١)‏ ونحوه( 7). 
كيفيه الاستقبال فى الصلاه 
(مسأله :)١‏ كيفيّه الاستقبال فى الصلاه قائماً أن يكون وجهه ومقاديم بدنه إلى القبله. حتّى أصابع رجليه() على 


ص: ددا 


١-1١.مالم‏ يكن ما هو المتعارف منصرفا إليه ولو بالارتكاز من قصد الناذر ونحوه . (الميلانى). 

7 ؟..وجوبهما فى المندوره وتحوها هو الأقويى. (الثائينيى: جمال الديق الكليايكانى). * غلى إشكالء لا تتركك معة الاحتياظ. 
(البجاسية) ع إلا اذا عذرها لكك قاش العسلة) + الأحرط وحرنييا فى السدوره وتحوهاء (الاسنظباناق )انه 
إشكال. (البروجردى). * لو لم يكن من قصد الناذر الإتيان بتلكك الكيفيه» وإلأفيجب الإتيان كذلك وفاءً بالنذر كما أَنَّ 
الأحوط فى غير الفرض أيضا الاستقبال» بل لا يُتركك؛ لعدم العمل على الروايه المجوّزه. وإن كان طريق الشيخ إلى على بن 
جعفر عليه السلام صحيحاء ومنشأ الاحتياط هو ظهور بعض العبارات» كعباره الذكرى» وإطلاق لفظ «الفرض» فى بعض الروايات. 
(الشاهرودى). * إذ المَذْر ومايحذو حذوه من العناوين غير مشرّع فى متعلقه» بل إِنّما يوجب الإتيان بالمتعلق بما يعتبر فيه لولا 
التعلق (المرضقي )عدو إن كان الأحرط الانتقال»«خصوها ف التدوره. وتسرهاء مقس الفيعة). 

*- ". الأقوى عدم وجوب استقبالهاء بل الميزان هو الاستقبال العرفى للمصلى, وهو لا يتوقّف على استقبال ظهر اليد وأصابع 
الرجلء بل والركبتين حال الجلوسء فلو صِلّى مع انحرافها لابأس عليه لكنّ الأحوط مراعاه الاستقبال فيها خصوصاً فى الأخير. 
(الخمينى). * الظاهر عدم وجوب الاستقبال بهاء ولا بركبتى الجالسء ولا بالقدمّين إذا جلس عليهماء بل المدار فى جميع ذلكك 
على صدق الاستقبال عرفاً. (زين الدين). * لا يعتبر الاستقبال بها. (الروحانى). 


الأحوط(1١)»‏ والمدار على الصدق العرفيَ(؟). وفى الصلاه جالساً أن يكون 


١3 ص:‎ 


331 الأول (مونض الكتيراقى): والأقوق عدم وجوب ذلكك. (الحكيم). * الراجح. (الفانى). * لايخفى أنّ المدار إذا كان 
على الصدق العرفى كما قرّره فلايعتبر مراعاه ذلكك فى أصابع الرجلين؛ ولا فى ركبتى الجالس. (الشريعتمدارى). * والأظهر عدم 
وجوب الاستقبال بها. (الخوئى). * لايجب هذا الاحتياط. (حسن القمّى). * لزومه محل إشكال. (المرعشى). * والأقرب العدم. 
(محتون الفيرازي): + لذ إشكال فى مسن التحبائلء خفوضا فن الضلاه الى هى مود الديية لكن لآ وجهة للزوفة والسيرة 
القطعيه دالّه على عدمه. (تقى القّمى). * الظاهر صدق الاستقبال عرفاً وإن تركك هذا الاحتياط. (مفتى الشيعه). * بل الأولى؛ 
وكذا فى الركبتين فى الصلاه جالسا. (اللنكرانى). 

-١‏ ؟. والظاهر حينئذٍ عدم الاعتبار بأن تكون أصابع الرجلين وكذا رأس ركبتى الجالس إلى القبله. (الميلانى). * وهو الحرىٌ 
بالقبول؛ إذ ليس الاستقبال إلا كغيره من الموضوعات العرفيه الّتى مرجعها فى صدقها هو العرف الى هو الحاكم بالخروج 
والدخولء إلا أن يخطئه الدليل فيهما بالإدراج أو الإخراج؛ وما يُتراءى من بعض النصوص المشتمله على ذكر بعض هذه الأمور 
غير منافٍ لما ذكرنا. (المرعشى). * وحيث إِنّ المدار عليه فلا يعتبر الاستقبال بأصابع الرجلين فى القيام» ولا برأس الركبتين فى 
الجلوس . ولا كيفيه معينه فى وضع القدمين فى الجلوس عليهماء بل الالتفات اليسير بالوجه عن القبله لايضرّ؛ لصدق الاستقبالء 
كلها سبآتئ فن الميظظلات» (السستانى): 


رأس(١)‏ ركبتيه(1) إليها(؟) مع وجهه وصدره وبطنه. وإن جلس على قدميه لا-بدٌ() أن يكون وضعهما(2) على وجه يعد 
مقابلا(2) لها(//. وإن صلّى مضطجعاً يجب أن يكون كهيئه المدفون(4)؛ وإن صلَى مستلقياً 


ص: ع١‏ 


.١ -١‏ الأقوى عدم لزومه؛ ولذا يجوز الصلاه فى حال الجلوس متربّعاً. (تقى القتمى). 

؟- 7. لا عبره برأس الركبتين أصلل بل ولا بالوجه. وإِنّما العبره بالصدر والبطن. (مهدى الشيرازى). * فيه نظر. (الحكيم). * لم 
يظهر وجه اعتبار ذلكك. (الفانى). * الأظهر عدم الاعتبارء وكفايه الصدق العرفى» وهو حاصل بتواجه الوجه والصدر. (المرعشى). 
* لا يعتبر ذلك. (الروحانى). * لايجب ذلك. (حسن القممى). 

*- #. إذا لم يجلس على أليته مربّعأء إلا يكون إلى اليمين واليسار وما ذكر يتحمّق كاملاً فى الجلوس على القدمين محضاً. 
(عبداللّه الشيرازى). * لا يعتبر ذلكك على الأظهر. (الخوئى). * لا يبعد الاكتفاء بالاستقبال العرفى وإن لم يستقبل برأس ركبته. 
(مفتى الشيعه). 

ع- ع. اللازم صدق كون المصلى مقابلا لها. (تقى القتمى). 

و لاع عه ناه شن وطعوين لسن القن ): 

#- ع. قد عرفت كفايه الصدق العرفى. (المرعشى). * فيه تأمّلء نعم» هو أحوط. (مفتى الشيعه). 

- . لا تعتبر كيفته خاصّه فى وضع القدمين. (الخوئى). 

8-8 إن أمكن الاضطجع على اليمين» وإلأ يصلَى مضطجعاً عكس المدفون» أى يجعل رأسه مكان رجليه ويستقبل. 
(الخمينى). * بالاضطجاع على اليمين إن أمكن, وإلآ فعلى اليسار مع حفظ مواجهه الوجه والصدر إلى القبله. (المرعشى). * وإن 
لم يتمكن من الأسيمن يكون على الجانب الأيسر كذلك. (مفتى الشيعه). * أى مضطجعا على الجانب الأيمن» وإن لم يمكن 
فعلى الجانب الأيسر على الأحوط وجوبا فى الترتيب بينهماء كما سيأتى. (السيستانى). * إن أمكن الاضطجاع على اليمين؛ وإلآ 
يكون كعكسه. (اللنكرانى). 





فكهيئه المحتضر. 

الثانى و الثالث: الميت حال الاحتضار والصلاه والدفن 

الثانى12): فى حال الاحتضار( 75)» وقد مر كيفيته. 

الثالث: حال الصلاه على الميّت يجب أن يجعل على وجه(2) يكون رأسه إلى المغرب50) ورجلاه إلى 


١56 ص:‎ 


.١ -١‏ قد مر الكلام حوله هناك, وكذا ما بعده. (تقى القمّى). 
-١‏ ؟. على الأحوطء كما تقدّم. (زين الدين). 
*- ". بل على وجهِ يكون رأس المت إلى يمين المصلى ورجله إلى يساره؛ كما تقدّمء وما فى المتن يختصٌ بالأماكن التى 
تكون القبله فيها فى طرف الجنوب . (الخوئى). 
؟- ع. فى بلادنا ونحوهاء والمدار أن يكون رأسه عن يمين المصلَّى ورجلاه عن يساره؛ فافهم. (آل ياسين). * فى البلاد التى 
باننا نفك كرت اوها فاويواءو الاولى أن قال كوو اسه إلى بيه المفظل. ورجافه الى سارى يدي اللروة الفا ره 
أعوتر امه إلى رمه نماي غليةة ووساكه الى ساره, (الديلاق): © يعلى رأسة إلى د عون التعلى وبيحاكه ان يساره. (الحكيم» 
حسن القممّى). * الضابط _ كما مر حقو كزلاي افيه ال رموه افيا وله ال ارد (أحمد الخونسارى). * فى كثير من 
الأمكنه الاق فرق خط الاسهر ا كاقلي السوناتكف الابناامت و الأقرقنا بكرن الأمر بالمكيني كالسة وسضن أفرية ا معد 
(عبدالله الشيرازى). * المدار أن يكون رأس الميث إلى يمين المصلى ورجلاه إلى يساره حينما يستقبل القبله» ففيما إذا كانت 
الثبلة فى الشمال كالأمكته الواقعه فى جتوب مكه يكون رأين الميت إلى النشرق ورجلاه إلى المغرب» أنا فى مفل باذدنا مننا 
تكون القبله فى الجنوب فيصدق ما فى المتن» ويقع رأس الميت إلى المغرب ورجلاه إلى المشرق. (الشريعتمدارى). * الإطلاق 
منظور فيه» وما ذكره هلا يتم إلا فى الأمكنه الّتى قبلتهم نقطه الجنوبء فلو قال قدس سره : «رأسه إلى د مين المضلى المستقبل إلى 
القبله» ورجلاه إلى يساره» لكان أسلم من المناقشه. (المرعشى). * بل إلى يمين المصلّى ورجله إلى يساره» وقد مرّ فى الشرط 
الناتى دمن فضا ارال يلاه الفقه:(الليؤواوف )+ أ بكوة رأسه إلى مين التصلى ورجلاة إلن .ارده (الروجاق ).وقد 
تقدّم فى صلاه المت أنّه يكون رأسه إلى يمين المصلّى ورجله إلى يساره. (مفتى الشيعه). 


المشرق 63 
الرايع والخامس: الحيوان حال الذبح و النحر 

الرابع: وضعه حال الدفن على كيفيّه مرّت. 

الخامس: الذبح والنحر بأن يكون المذبح والمنحر ومقاديم بدن 


١ 4 ص:‎ 


١ذ-١.‏ أى إلى يمين لين ويساره. (حسين القَمَى» مهدى الشيرازى). 2 إذا كانت القبله إل الجنوب أو ما يقرب منه» والمدار 
أن يجعل رأس الميت إلى يمين المصلّى ورجلاده إلى يساره» وهو واضح. (زين الدين). * الضابط أن يكون رأسه إلى يمين 
المصلّى ورجلاه إلى يساره» كما تقدّم. (السيستانى). 


الحيوان إلى القبله(1). والأحوط(؟) كون الذابح() أيضاً مستقبلاء وإن كان الأقوى عدم وجوبه. 
ما يحرم من الاستقبال و ما يستحب 
(مسأله 7): يحرم الاستقبال(6) حال التخلى بالبول أو الغائط والأحو ط(2) تركه(2) حال الاستبراء والاستنجاء؛ كما مرّ. 


(مسأله *): يستحبٌ(/1) الاستقبال فى مواضع: حال الدعاء؛ وحال قراءه القرآن. وحال الذكرء وحال التعقيب؛ وحال المرافعه عند 
الحاكمء 


ص: /ا ١‏ 


1-1 :إذا كان الحيوان قائما أو قاعذا يتحتق استقباله بها يتحقق يه استقبال الإسان فى الحالتين» ونا إذا كان مشطجعا على 
الأبمن أو الأسر فيتحقق باستقبال المتحر والصدر والبطنء ولابعتير استقبال الوجة واليدين والرخلين. (السيستانى). * أو يو جهه 
بنفسه إليهاء كما إذا أوقفه مستقبلاً للقبله فذبحه. (الروحانى). 

-١‏ 1. لا يُترككء بل لعله لا يخلو من وجه. (آل ياسين). * لا يُتركك الاحتياط بكون الذابح أيضاً مستقبلا. (الخوئى). 

عدم لا شر كم (سينين الققي» القاتى عبن القفى): 

ع- ع. مر الكلام فيه. (السيستانى). 

ه- ه. الراجح. (الفانى). * مرّ الكلا-م فيه. (الخمينى). * لا يُترك. (المرعشى). * الأ-قوى الحرمه إذا علم أو ظنّ ظناً اطمثنائيا 
بخروج شىء من البول أو الغائط فى الاستبراء أو الاستنجاء» كما قلنا فى فصل: «أحكام التخلى' فى المسأله الرابعه عشره. (زين 
الديية). 

#- ع. والأقوى جوازه» كما تقدّم. (محمد الشيرازى). 

لادلا عواره اتحاب الانتقبال أكثر هنا ذ كره قاين سره 6 وقد نهد غير قتع أنّ.ميسد أكثر الميدؤيات والمكروهات لأ يكلو من 
الواكن الصدوى أو "الكليون أو الحية أن خرهاء الا خوط برعاهيا فعلة أونتركا سراف اراد (المرضني ا 


ونحال سحده الشكر وستهد العلاومة يل اخال التعلوس مظلقا. 
ما يكره من الاستقبال 
(مسأله 6): يكره(١)‏ الاستقبال حال الجماع؛ وحال لبس السراويل؛ بل كل حاله تنافى التعظيم(؟). 


22 


فصل فى أحكام الخلل فى القبله 

حكم من أخل بالاستقبال عالماً عامداً» و من أخل من عن غير عمد 

(مسأله : لو أخل بالاستقبال غالهاً عامداً بطلت صلاته 00107 وإن أخل بها جاهاء(*) أو نايا أو غافلا أو مخطناً ين اعتقاده,» 
أو فى 


١36 ص:‎ 


.١ -١‏ موارد الكراهه أكثرء والكلام فيها هو الكلام فى المسأله السابقه. (المرعشى). 

؟- 7. أى تعظيم القبله. (مفتى الشيعه). 

*- ". الأقوى وجوب الإعاده عليه مطلقا إذا كان مقصضّرا. (الإصطهباناتى). * بالموضوع, وكذا فيما بعده؛ أمَا بالحكم فيعيد مطلقاء 
فبحكمه المقصّر فى الموضوع. (مهدى الشيرازى). * عن غير تقصير. (عبدالهادى الشيرازى). * الأقوى عدم معذوريه الجاهل 
بالحكم مطلقا. (الشاهرودى). * الأقوى فى الجاهل المقصّر وجوب الإعاده. (الرفيعى). * فى الجاهل المقصّر إشكال. (الفانى). * 
بالموضوع لا بالحكمء وكذا فى النسيان والغفله. (الخمينى). * الإعاده فى حقّ الجاهل بالحكم فى صوره التقصير. (المرعشى). * 
لا يبعد وجوب الإعاده فيما إذا كان الإخلاللى من جهه الجهل بالحكم . ولا سيّما إذا كان عن تقصير. (الخوئى). *# مع عدم 
التقصير. (السبزوارى). * إذا كان جاهلً بالموضوعء وكذلك الحكم فى الناسى والمخطئ فى اعتقاده. (تقيالقمى). * الأحوط 
فى الجاهل فى الحكم الإعاده. (حسن القمى). * أى بالموضوع. (اللنكرانى). 


53ر80 قإن كان مدنا عنها إلى سام 5ه المين والسار مكدة سلا م 
انكشاف الخلل أثناء الصلاه 
ولو كان فى الأثناء مضى ما تقدّم واستقام فى الباقى. 


ص: 104 


.١ -١‏ الظاهر أن دليل الإجزاء لا يشمل الخطأ فى الضيق, فلا بد من الإعاده فى الوقت » أو القضاء فى خارجه. (تقى القمّى). 

-١‏ 7. بل أو كرها أو اضطرارا أو قهراء لكن مع استيعاب العذر لتمام الوقت على قاعده سائر الأعذار. (مهدى الشيرازى). 

*- م. الأحوط لأهل العراق هو الاقتصار على مابين مشرق أوّل الجدى ومغربه؛ ولغيرهم بهذه النسبه. (البروجردى). 

؟- ؟. صبحه صلاه الجاهل بجهه القبله تاركا للتحرّى مع إمكانه لا-بخلو من نظرء فلا يُتركك الاحتياط بالإعاده» وكذا الجاهل 
بالحكم. (الميلانى). * هذا فى ناسى القبله والغافل والمخطئ فى اعتقاده فتصيح صلاته إذا كان منحرفاً عنها بما لا يبلغ اليمين أو 
اليسار» وأمَا الجاهل بالحكم سواء كان قاصراً أم مقضّ را فعليه الإعاده فى الوقت » والقضاء فى خارجه؛ وكذلكك ناسى الحكمء 
وأمَا الجاهل بالقبله : فإن صِلّى إلى الجهات الأربع صيحت صلاته وإن استبان أنه منحرف عنها بمقدار ثُمّن الدائره فإنّهِ مختفَدٌ ل 
وكذلك إذا صلَى إلى بعض الجهات ثم استبان له أنه منحرف بِتّمّن الدائره فلا تجب عليه الصلاه إلى بقيه الجهات» وإذا ضاق 
عليه الوقت فصلّى إلى إحدى الجهات صيحت صلاته إذا كان منحرفاً بما لا يبلغ اليمين أو اليسار؛ لأنّه داخل فى القسم الأوّل. 


(زين الدين). 


من غير فرق بين بقاء الوقت وعدمه(1) لكنٌ الأحوط(؟) الإعاده() فى غير المخطئ فى اجتهاده مطلقاً 


حكم من كان منحرفاً إلى اليمين واليسار أو إلى الاستدبار 


وإن كان متحرفاً إلى البمين والبسار أو إلى الامتدبارةقإن كان مجديدا مخطفاً أعاد فى الوقت دون خارجه وإ كان الأحرط 3 
الإعاده مطلقاً(ه) سيّما فى صوره 


٠٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ وإن كان الأحوط الإعاده فى الوقت. (الكوه كمرئى). * لا ينبغى تركك الاحتياط بالإعاده فى الوقت. (المرعشى). 

؟- ؟. لا يُتركك هذا الاحتياط. (صدر الدين الصدر). * هذا الاحتياط لا يُترك. (الشاهرودى). * سيّما فى الجاهل عن تقصير 
والغافل. (المرعشى). * لا ترك فى غير المعذورء كالجاهل عن تقصير بشرطيه الاستقبال» أو بوجوب التحرّى. أو الاحتياط عند 
تعذّر العلم بالقبله» والعالم به المتسامح فى أداء وظيفته. (السيستانى). 

م 0-0 الإعاده فى الجاهل المقصّر لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * لا تركك فى الغافل» بل الجاهل عن تقصير. (الكوه 
كد . * بل هى الأقوى فى جاهل الحكم وناسيه. والمتردّد إذا صلى بلا اجتهاد . (الحكيم). * بل الأظهر. (الروحانى). 

لع لآبأس بتركه, (الكوه كمزى). + لا بتركك, (غبذالله الشيرازى). 

ه -ه. بل لا يخلو من قوّه فى صوره الاستدبار. (البروجردى»: أحمد الخونسارى). * لا ,ترك خصوصا فى الاستدبار. 
(الشريعتمدارى). * لا ينبغى تركه وفى استدبار القبله الأحوط وجوباً الإتيان بالقضاء إذا التفت خارج الوقتء وكذا الحكم إذا 
التفت فى الأثناء. (مفتى الشيعه). 


الاستدبار2١4‏ بل لا ينبغى أن يتركك(12) فى هذه الصوره0 )2 وكذا إن كان فى الأثناء(©). وإن كان 
ص: لم 


اسااامل لآم كلا هذه الصصرو 1ل راسية اع ولمله لك مقاتر من قوس( الم عشي ع ل تدر كك الاخشاط فى بوره 
الاستدبار. (زين الدين). 

؟- 7. بل لا تتركك. (حسين القممى» عبدالهادى الشيرازىء الآملى). * بل لا يخلو من قوّه. (صدرالدين الصدرء مفتى الشيعه). * 
بل لا يُترك على الأقوىء وتجب الإعاده فى هذه الصوره ولو كان فى خارج الوقت؛ وذلك للمرسله التى رواها الشيخ وعمل بها 
المشهورء فإنّه قال فى النهايه: وردت روايه بأنّهِ «إذا صلَى إلى استدبار القبله ثم علم بعد خروج الوقت وجبت إعاده 
الصلاه(النهايه للطوسى: 8©» عنه فى الوسائل: الباب ١١‏ من أبواب القبله » ح )).٠١‏ 50 أنّها أخصّ من الروايات التى 
تفصل بين الانكشاف فى الوقت فيعيد وبين الانتكشاف فى خارجه فلا يعيد؛ لورودها فى خصوص الاستدبار. (البجنوردى). 

*- م. بل لا يُتركك حفظاً للاستقبال؛ لعدم اقتضاء الأمر الظاهرى للإجزاء. (آقاضياء). * بل لا يُترك. (الإصفهانى, الإصطهباناتى» 
الحكيم» محمد الشيرازى). * لا بأس بتركه. (الخوئى» حسن القمّىء السيستانى). * بل لايخلو من قوّه. (النائينى» جمال الدين 
الكليايكانى» صدر الدين الصدر). * لا يتترك. (السبزوارى). 

#دع إن اكفف فى الأتناء انحرافه عا بين اليمين والشمال: فإن وسع الوقت لإدراكك ركعهٍ فما فوقها قطع الصلاه وأعادها 
مستقبلا؛ وإلا استقام للباقى» وتصيح صلاته على الأقوى ولو مع الاستدبار» وإن كان الأحوط قضاؤها أيضاً. (الخمينى). * إذا كان 
بحيث لو قطعها يدرك الصلاه فى الوقت ولو بإدراكك ركعه منها وجب القطع والاستئناف, وإلا فالأظهر صححه الصلاه فيستقيم 
للباقى» سواء كان الالتفات فى الوقت أم فى خارجه؛ كما إذا أدركك ركعه من الوقت فقط وفى الركعه الثانيه التفت إلى انحرافه 
عمّا بين اليمين واليسار. (السيستانى). * نعم إذا وسع الوقت حتّى لإدراكك ركعه قطع الصلاه وأعادها مستقبلاً» وإلآ استقام للباقى 
وصتحت على الأقوى ولو مع الاستدبار» والأحوط قضاؤها أيضا. (اللنكرانى). 


جاهلا(١)‏ أو ناسياً أو غافلاً فالظاهر(؟) وجوب(* الإعاده(2) فى الوقت وخارجه(2). 
ص: حل 


.١ -١‏ إذا كان جاهلا بالحكم فالأقوى عدم معذوريّته مطلقاً. (النائينى). * إذا كان جاهلا بالحكم مقصّ را فالأقوى عدم معذوريته 
مطلقا . (جمال الدين الكليايكانى). 

-١‏ ؟. بل الظاهر عدم الفرق بين مَن ذكر وبين المجتهد المخطئ. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * بل الظاهر عدم وجوب 
القضاء إلا فى صوره الجهل بالحكم. (تقى القممى). 

“- ". بل الظاهر عدم وجوبها خارج الوقت»ء وإن كان الأحوط الإعاده. (الخمينى). 

؟- *. الحكم فى نخارج الوقت مبنيّ على الاحتياط. (حسين القَمّى). * وإن كان الأحوط الإتمام ثم القضاء. (مفتى الشيعه). 

د - ه. فى وجوب الإعاده مع وقوع صلاته بين المشرق والمغرب نظر؛ لعموم قوله عليه السلام : «بين المشرق والمغرب 
قبله)(الوسائل: الباب ٠١‏ من أبواب القبله » ح١.)‏ الشامل للمقام جزماً. (آقاضياء). * فى لزوم القضاء تأمّلء وإن كان أحوط. 
(الحائرى). * أى لو تبن الخطأ فى الوقت أعادء فإن أهمل قضى فى خارجه. وكذا يقضى لو تبن الخطأ فى خارجه؛ ولكن لا 
يبعد أنّ حكم الجاهل والناسى والغافل حكم المجتهد المخطئ فى وجوب الإعاده فى الوقت دون خارجه؛ لإطلاق بعض الأخبار 
المفضلمه بين الوقت وخارجه؛ ففى الصحيح عن الصادق عليه السلام : «إذا صليت وأنت على غير القبله واستبان لكك أ نُكك 
صليت على غير القبله وأنت فى وقتٍ فأعد وإن فاتكك الوقت فلا تمد (الوسائل: الباب ١١‏ من أبواب القبله » ح .).١‏ والتحقيق: أنَّ 
الاخخاذل بالقلة يكوق على قلؤايد انيدان الأول: أن #خل بها عن علم وعمد أو جهل بالحكم أو نسيانء أو إهمال مراعاه الجهه. أو 
تسامح فى المراعاه» ولا إشكال فى وجوب الإعاده على هوءلاء مطلقاً» فى الوقت وفى خارجه؛ فى الانحراف اليسير أو الكثير 
تين بعد الصلاه أو فى أثنائها. الثانى: الخطأ فى موضوع القبله والانحراف يسيرء أى فيما بين المشرق والمغرب» وهذا لا تجب 
عليه الإعاده مطلقاًء لا فى الوقت ولا فى خارجه. نعمء لو تبين فى الأثناء استقام. الثالث: الخطأ أيضاً فى الموضوع وكان الانحرافٌ 
كثيراً إلى المغرب والمشرق أو مستدبرء وحكمه التفصيل بين الوقت وخارجه. فإن كان فى الوقت فى أثنائها أو بعد الفراغ أعاد. 
وإن كان خارج الوقت فلا شىء عليه. (كاشف الغطاء). * فى عموم الحكم لناسى الموضوع والغافل عنه إشكالء وإن كان 
أحوط. (الحكيم). * فيه تأمّل. (المرعشى). * لا يبعد عدم وجوب القضاء فى غير الجاهل بالحكم. (الخوئى). * على الأحوط. 
(محمد رضا الكليايكانى). * على الأ-قوى فى جاهل الحكم وناسيه والغافل عنه. وعلى الأحوط فى ناسى القبله والغافل عنها. 
(زين الدين). * الأظهر عدم الوجوب فى خارجه. نعم؛ فى خصوص الجاهل بالحكم الأسحوط له القضاء. (حسن القَمّى). * 
الظاهر أنه لا.يجب القضاء على الغافل عن الاستقبال» ولا على الجاهل بالموضوع إذا لم يكن متردّداء سواءٌ الناسى وغيره. 
(السيستانى). * بل الظاهر عدم وجوبها خارج الوقتء نعم» هو أحوط. (اللنكرانى). 


الإخلال بالاستقبال فى الذبح والنحر 


(مسأله 7): إذا ذبح أو نحر إلى غير القبله عالماً عامداً(١)‏ حرم المذبوح والمنحور وإن كان ناسياً أو جاهلا(؟) أو لم يعرف جهه 
القبله لآ بكر 17203 حراما#80 وكذا ل تعذر اسكقاله كأن كرون عاصيا أوواقعا فى كر أو تحوه مثا لا يمك استقاله فإثه يذبحه 
وإن كان إلى غير القبله. 


٠١5 ص:‎ 


.١ -١‏ وبحكمه المتسامح التاركك للاجتهاد مع التمكن والالتفات » وكذا جاهل الحكم أو ناسيه» سواء كان عن قصور أو تقصيرء 
فإِنّ القصور يجعله معذوراً من حيث الموءاخذه. لا من حيث الإعاده بعد العلم والألنغات: والأد له الدالعلى المعدورثه مي حي 
الإعاده إِمّا مطلقاً أو بعد خروج الوقت » كالأخبار المفض له مابين الوقت وخارجه إِنّما هى فيمن لم يعلم بجهه الكعبه ولم يتمكن 
من الشخيضهاء لأالمن عل بها أو تسكن عن تشخيصها ولم ستقيلها لجهله بالحكم الشرعق» أعتى شرطيه الاستقبال: وكذا لا 
تشمل أيضاً من تركك الاجتهاد فى تشخيصها مسامحةً مع التمكن والالتفات. (كاشف الغطاء). 

-١‏ ؟. فيه إشكال» وكذا فيما بعده» إلا أن يضطرٌ إلى الذبح. نعمء لو ذبح إلى غير القبله بوع أ لها قلخا حل؛ والله العالم. 
(المناضين ا 

#درعو لمان فى الخوية مخدمها سداق نواه العيف عسي كنا فى عالقا ا 

*- ع. بلا إشكال فى صوره نسيان الموضوع أو الجهل المركب به. (حسين القمى). * وقَصرٌ بعضهم الحرمه على بعض تلكك 
الصور ضعيف. (المرعشى). 


الدفن إلى غير القبله 


(مسأله *): لو ترك استقبال الميّت وجب نبشه ما لم يتلا.ش ولم يوجب هتكك حرمته؛ سواء كان عن عمدٍ أم جهلٍ أم نسيان» 
كما هه سابقا. 


فصل فى الستر والساتر 

اشاره 

اعلم أن الستر قسمان: ستر يلزم فى نفسه. وستر مخصوص بحاله الصلاه. 
وجوب ستر العورقين مطلقاً إلا ما استثنى 


أنا الأزل قينا اسصسيسفر السروقه 3ه الغا زالذ ومو كل مكلشدمق الرجل والرايعن كل السددمق دير أو انض لواو 
كان مماثلات محرما أو غير محرم؛ ويحرم على كل منهما أيضا النظر إلى عوره الآدخر. ولا يُستئنى من الحكمين إلا الزوج 
والزوجه() والسد والأمه إذا لم تكن مزوّجه() ولا محلله(2)» بل يجب الستر عن الطفل المميّز خصوصاً 


ص: عدن 


.١ -١‏ تقدّم ما يرتبط به فى أحكام التخلى. (السيستانى). 

؟- ”. بل والخنثى فيجب عليها وعنهاء بل والمميّز كذلك. (كاشف الغطاء). 

“د #:والمخلل له وط + الأمد أو:النظر إلى عورعياء والتلله (عبدالهادى الشيرازي): 

- *. بل الظاهر جواز النظر إلى الأمه المحلله والمزوّجه أيضاً ما لم يُعتّقَ شىء منها. (محمد رضا الكليايكانى). 

ؤ-ه. على الأحوظ؛ وللجواز وجه: (آل ياسين). »ولا معتدّة ولة مشت ركه ولا ميقضه: (مهدى الشيرازئع). عيبل ولا ذاتث عدم 
(الخوئى). * ولا مشتركه؛ ولا مبّضه. ونحوها. (محممد الشيرازى). * على الأحوط. (حسن القمّى). * مرّ الكلام حوله فى أحكام 
التخلى. (تقى الققى). 


المراهق» كما أ نّهِ يحرم النظر إلى عوره المراهق» بل الأحوط تركك النظر(١)‏ إلى عوره المميّر. 
وجوب ستر المرأه بدنها عن غير المحارم 


ويجب ستر المرأه تمام بدنها عمّن عدا الزوج(؟) والمحارم(, إلا الوجه والكمّين(؟) مع عدم 


ص: مال 


-١‏ ١.لا-‏ يٌترك, وقد تقدّم منه قدس سره الفتوى بترك النظر إلى عوره المميّز فى المسأله )١(‏ من فصل: أحكام التخلى. 
(السبزوارى). * بل الأنقوى » كما تقدّم ما ومنه قندس سره فى المسأله الأولى من فصل: أحكام التخلّى . (زين الدين). * بل 
الأقوى» وقد أفتى الماتن بالحرمه فى أحكام التخلى. (مفتى الشيعه). 

.١ -١‏ ومّن بحكمه. (عبدالهادى الشيرازى). 

*- ". وكذا الطفل غير المميّز ومن بحكمه.والأحوط لزوما ستر بدنها بل وشعرها عن الطفل المميّز إذا بلغ مبلغا يمكن أن يترتّب 
على نظره إليها تَوَران الشهوه . (السيستانى) 

*- *. سيأتى من المصئّف فى كتاب النكاح الاحتياط المطلق بالمنع من النظر إليهما مطلقا. (الكوه كمَرَئى). * مع الأمن من أن 
يتعمّرد النظر إليهما تلدّذاء كما فى العجائز نوعاء وإلا يجب الستر عليها. (جمال الدين الكلبايكانى). * الأحوط وجوب السترء 
خصوصا فى صوره عدم الأمن من تعمد النظر إليها تلدّذا. (الشاهرودى). * لايجوز فيهما أيضا إذا طرأ العنوان الثانوى المؤدّى 
إلى الفساد كما فى زمانناء فيجب حينئظٍ سترهما. (الرفيعى). * فى الاستثناء تأمّل» فالأحوط لو لم يكن أقوى سترهماء لاسييما فى 
مظان الريبه. (الفانى). * الأحوط بل الأقوى وجوب سترهما أيضاً مطلقاًء وسيأتى منه قدس سره » فى باب النكاح الاحتياط اللازم 
بالمنع عن النظر إليهما مطلقاًء والأدلّه الّتى استند إليها المشهور فى استثنائهما كلها مخدوشه. والتفصيل فى محله. (المرعشى). * 
هذا فى غير المسنّه التى لاترجو النكاح, وأمَا هى فيجوز لها إبداء الشعر والذراع ونحوهما مما يستره الخمار والجلباب عاده» من 


غير أن تتبرّج بزينه . (السيستانى). 


التلذّذ(ِ1) والريبه()» 
حرمه النظر مع التلذذ بلا استثناء 


وأمّا معهما فيجب الستر0)؛ ويحرم النظر حتّى بالنسبه إلى المحارم, وبالنسبه إلى الوجه والكفّين(), والأحوط سترها(ة) عن 
المحارم(2) 


ص: ا" 


.١ -١‏ الظاهر حرمه التلذّذ حين النظرء ولا يبعد أن يكون له إطلاق» أى سواء كان بالفعل أم بعد النظر بأن يتلذّذ بما رآه سابقاً. 
(مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. ولا معرضيه الافتتان» ولاتزيّنها. (محمد الشيرازى). * وقد يُعبر [عنه] بخوف الفتنه» وهو الوقوع فى الحرام» سواء حصل له 
بالفعل أى حين النظر أم يحصل له بعد ذلكك. (مفتى الشيعه). 

*- ". لما فى تركه من التهيبج» كما فى الخبر. (المرعشى). * لايبعد جواز إبداء الوجه والكقّينء إلا مع خوف الوقوع فى الحرام» 
وكونه بداعى إيقاع الرجل فى النظر المحرّم ونحو ذلكك. (السيستانى). 

ع- ع. الظاهر عدم وجوبه. (الروحانى). 

ف اه ليبس تركه: (المرعشي) 

#- ت. الظاهر كون هذين الاحتياطين مطلقاً فلا يُترك الثانى مطلقاًء والأوّل فى غير ماجرت السيره على عدم ستره. (حسين 
القمَى). 


من السّرّه إلى الركبه مطلقاًء كما أن الأحوط(١)‏ ستر الوجه(؟) والكقّين(؟) عن غير المحارم مطلقاً. 
(مسأله : الظاه__ر(ع) وج __وب(2) ل د 


ص: لل 


1- 1. لا يتركك. (محمدتقى الخوتسارىء البروجردئى: الخوئى؛ الأراكىء محمدرضا الكليايكاني» الآملى). 

-١‏ 7. بل الأقوى كما مرّ. (المرعشى). * لا يُترككء وسيأتى منه قدس سره الاحتياط الوجوبى فى المسأله )"١(‏ من كتاب النكاح. 
(السبزوارى). * هذا الاحتياط استحبابى» ولكن يأتى من الماتن فى باب النكاح الاحتياط الوجوبى. (مفتى الشيعه). 

*- م. لا يرتركك. (آل ياسين» عبدالهادى الشيرازى» الحكيم عبدالله الشيرازى). * وقد صرّح المصئّف فى كتاب النكاح 
بالاحتياط المطلق عن النظر إليهما مطلقاء وهو كذلكك. (الشريعتمدارى). * لا يتتركك هذا الاحتياط. (زين الدين). 

*- ع. بل الأسحوط. (الكوه كمَرّئى). * فى الظهور تأمّل» نعم » هو أحوط. (الإصطهباناتى). * بل الأحوط سترا ونظراء ولو كان 
الشعر من المرأه الأ-جنبيه ففى جواز نظر الزوج والمحارم إليه وجهانء يأتى حكمه فى المسأله (2) من كتاب النكاح. 
(السبزوارى). * بل الظاهر عدم وجوب السترء وعدم حرمه النظر. (تقى القتمى). 

ه- ف فيه تقل بل يمكن منعه. (ضدر الدين الصدر). + الأظهر خخلافه: (مهدى الشيرازع» خسن القتقى).: بل الأحوط وجويه: 
وكذافى القرامل والحلىء (الخميق ).+ على الأحوط؛ لظهور الأدله فى شعرها الأصلى المقض] : (البرهفي). + فيه إشكال: 
(الآملى). * فى الظهور تأمّل. نعم» هو أحوطء وكذا فى القرامل والحليّ. (اللنكرانى). 


ستر الشعر المستعار و الحلى 
سعر13) الشعر83) الموصول0 بالشعر(6 سواء كان من 


ص: الل 


.١ -١‏ فى وجوبه تأمّل» وإن كان هو الأحوط الذى لاينبغى أن يُتركك. (الشاهرودى). * على الأحوط. (عبداللّه الشيرازى). 

؟- 7. فيه تأمّلء وإن كان أحوط. (محمد رضا الكلبايكانى). * الأحوط ذلكك. (الروحانى). 

*- ". فى التفكيكك بين الشعر الموصول خصوصاً إذا كان من الرجال وبين القرامل والمُخلل نظرء والأحوط الاجتناب عن الجميع 
بمناط موضع الزينه. (آقاضياء). * فيه تأمّرل. (الإصفهانى» أحمد الخونسارى). * بل الظاهر أ نّه كالقرامل من غير الشعر. (آل 
ياسين). * فيه إشكالء نعمء هو أحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه إشكال؛ وكذا فى حرمه النظر. (الحكيم). * على الأحوط. 
(الرفيعى). * فيه تأمّل؛ لخروج الشعر الموصول عن بدنها وملحقاته» بل يكون حاله حال الزينه الخارجيه» واحتمال صيرورته عرفا 
جزءاً للبدن بعيد؛ إذ الإطلاق عندهم أيضاً مبنئ على المسامحه. (البجنوردى). * فيه تأمّل؛ فإنّ الأوامر بالستر ظاهره فى الشعر 
الأصلىء الله إلا أن تكون من الزينه المنهي عن إبدائها. (الشريعتمدارى). * لا يبعد عدم وجوبهء إلا إذا كان محسوباً من الزينه 
وكذا الحال فى القرامل والحلئ. (الخوئى). * فيه تأمَلء بل الحكم بعدم وجوب ستره وعدم حرمه النظر إليه لا يخلو من قوّهء وإن 
كان الأحوط وجوب الستر وحرمه النظرء ويجوز نظر الزوج والمحارم إليه لو كان الشّعر من المرأه الأجنبيه. (مفتى الشيعه). 

- ع. احتياطا. (الفانى). * إذا عل زينةٌ لهاء وكذا الحال فى المستعار غير الموصول والقرامل من غير الشعر والحلى» نعم ما يُعد 
من الزينه الظاهره كالخاتم والسوار لايجب ستره على الأظهر. (السيستانى). 


الرجل(1) أم المرأه 
النظر إلى ما يحرم بالمرأه و نحوها 


وحرمه النظر إليه(5)» وأمَا القرامل0() من غير الشعر وكذا الحلىَ(؟) ففى وجوب سترهما وحرمه النظر(8) إليهما مع مستوريّه 
البشره إشكال(2), وإن كان أحوط(/0). 


(مسأله ؟): الظاهر حرمه النظر(8) إلى ما يحرم النظر إليه فى 


ص: 51 


.١ -١‏ فى التعميم بالنسبه إلى الرجل إشكال. (المرعشى). 

-١‏ 1. الظاهر حرمه النظر إليه إذا كان من شعر امرأه أجنبيه» وأمّا وجوب ستره على المرأه ففيه إشكالء وإن كان أحوط. (زين 
الدين). 

"- ". فى وجوب سترها إشكالء واحتمال العدم لا يخلو من قوّه. (المرعشى). 

ع- ع. فيه إشكال. (المرعشى). 

ه- ه. فيه إشكال؛ وإن كان الأحوط ذلك. (الآملى). 

ع- م. جواز النظر إليهما من غير ريبه لا يخلو من قوٌه. (الجواهرى). * لا يتركك الاحتياط. (الفيروزآ بادى). * الإشكال المذكور 
ضعيفء فالاحتياط فى الستر وتركك النظر استحبابى. نعم؛ إذا عدت من الزينه الباطنه فالاحتياط وجوبى. (مفتى الشيعه). 

-/. لا وجه له فى القرامل من غير الشعرء بل ومن الحليّ أيضا. (صدر الدين الصدر). * لا تترك. (المرعشى). * بل هو أقرب. 
(محقد القبرازع): + الأظهر جواق ترك سيق الققى )عه لا يأس ضر كد (تقى القفى). 

8-4. الأحوط. (الفيروزآ بادى). * جواز النظر فيهما لا يخلو من قوّه. (مفتى الشيعه). 


المرآه(١)‏ والماء الصافى مع عدم التلذَّذء وأما معه فلا إشكال(1) فى حرمته. 


شرطيه الستر الواجب 


(مسأله *: لا يشترط فى الستر الواجب فى نفسه ساتر مخصوص ولا كيفه خاصّه. بل المناط مجرّد الستر(*) ولو كان باليد وطلى 
الطين(5) ونحوهما(0). 


كيفيه الستر الواجب فى الصلاه للرجل و المرأه 
وأمَا الثانى _ أى الستر حال الصلاه _ فله كيفتِه خاصّه ويشترط فيه ساتر خاصٌ» ويجب مطلقاًء سواء كان هناكك ناظر محترم أو 


غيم آم لالرريا رس ولنميه إلى الرجل والعراه. 


أمّا الرجل: فيجب عليه ستر العورتين» أى: القبل من القضيب والبيضتين» وحلقه الدبرء لا-غير(2): وإن كان الأحوط(ل/) ستر 
العجان() 


ص: 51 


.١ -١‏ وكذا بالنسبه إلى التصاوير الشمسيه المعموله فى هذه الأزمنه على الأحوطء سما مع معرفه صاحبها. (عبداللّه الشيرازى). 
؟- 5”. الاحتياط فيه آكد. (الفيروزآ بادى). 

“- #. بل الملاكك إيجاد المانع عن الرؤيه. ولو بإطفاء الضوءء أو الابتعاد عن الرائى. (مفتى الشيعه). 

ع*-ع. مشكلء ولو كفى لكفى فى الصلاه؛ وسيأتى فى المسأله (19) أ نه لا يجزى فيهاء فما وجه الفرق؟ (كاشف الغطاء). * إذا 
لم تَبِدِ مفاتن البدن. (الفانى). 

ه- ه. على نحو يصدق عليه الستر عرفاً. (مفتى الشيعه). 

- 6. أى ليس ما بين حلقه الدُّبُر وأصل القضيب عوره. (مفتى الشيعه). 

- /. لا ُترككء. وكذا ستر الشعر النابت فى أطراف العوره. (زين الدين). 

8-8. كما أن الأحوط ذلك فى القسم الأوّل أيضا. (الإصطهباناتى). * هذا الاحتياط ليس بلازم. (مفتى الشيعه). 


أى مابين حلقه الدبر إلى أصل القضيبء وأحوط من ذلكك ستر مابين السرّه والركبه» والواجب ستر لون البشره(20 والأحوط(؟) 
ستر الشبح0) الذى 


ص: 517 


.١ -١‏ إذا صدق الستر عليه» وفى إطلاقه نظر كما إذا طلى على القضيب طين رقيق» فمن البعيد صدق ستر العوره وعدم كشفها. 
(عبدالله الشيرازى). * بشرط صدق الستر عليه فى النظر العرفى. (المرعشى). * الواجب ستر عين العوره» فلا- يكفى ستر لونها 
وحده بل يجب ستر البح الذى تُعدٌ حكايته حكايه العين عرفاً. (زين الدين). * وإن كان عارضياء كما مرّ. (السيستانى). 

8-7 لا تتركك الاحتباط. (الكوه كموى ): عه لا متركف. (الخوتى). + بل لانبعد 5 لكك (اللنكرانى): 

*- ". لا يُتركك» بل لا يخلو من وجه. (آل ياسين). * بل لايخلو من قوّه. (الميلانى). * إن كان المراد بالشّبّح هو نفس العوره 
ولو مع عدم تميّز لونه مقابل الحجمء كما لو نظر إليها من وراء جسم شفَاف أخضر فيراه أخضر وهو ليس بأخضر فيجب الستر 
قطعاًء ولا وجه للقول بأنّهِ أحوط, والظاهر أنَّ المراد فى المتن هو هذا المعنى, وإلآ لا يتصوّر معني آخر يكون مقابلاً للحجم, ولا 
فرق بين أن يكون عدم تمييز اللون مستنداً إلى كيفيه لون الجسم الحاكىء أو إلى بعد المسافه بين الرائى والمرئى» أو إلى شىء 
آخر غيرهما. (البجنوردى). * لا يُتركك. (الفانى » المرعشى, الخوئى» حسن القمى). * تقدّم تفصيل الشّبح فى المسأله )١(‏ فصل: 
أحكام التخلى. (السبزوارى). * إذا شكك فى صدق الستر معه عرفاء وأمَا مع عدم صدق الستر عرفا فالأقوى وجوبه» ومع صدقه 
عرفا فالأ.قوى عدم وجوبه. (محترد الشيرازى). * بل لا يخلو من قوّه؛ لعدم صدق الستر عرفاً فى الشبح, وأمَا الحجم فلو لفٌ 
الكيس عليه ففى الحكم بعدم وجوب ستره نظر. (مفتى الشيعه). * بل الأقوى إذا كان الجسم مرئيا. (السيستانى). 


يُرى من خلف الثوب من غير تميّز للونه» وأمَا الحجم _ أى الشكل _ فلا يجب ستره(1). 


وأا المرأه فيجب عليها ستر جميع بدنها حتّى الرأس والشعرء إلا الوجه المقدار الذى(؟ يُغسل فى الوضوء() وإلا اليدين إلى 
الزندين» والقدمين2(0) إلى الساقين 


ص: ردم 


دار الأولن هته [الموعقى). 

"- ؟. بل الوجه العرفى» وهو أوسع ممما يغسل فى الوضوء. (آل ياسين). * ليس فى الأدله عنوان الوجه حتّى يقال بأنَّ المراد منه 
مقدار ما يُغسل فى الوضوء كما عن بعض الأساطينء أو الأعمْ كما عن بعض آخرء بل إِنّما هو بلحاظ تعبير الفقهاء بهذا العنوانء 
وإلآ فالمتعتين جعل المستثنى ما هو المستفاد من الأدلّهه فحينئذٍ فالمستثنى هو المقدار الذى لايُستّر بالخمار ولو مع ضربه على 
الجيب بعد عدم دلالله قوله: وإن أسفرت فهو أفضل إلآ على مجرّد صدق السفور. نعمء الاقتصار على خصوص ما يغسل فى 
الوضوء بل غلن أقل من هنذا المقداز هو الأحوط اذى لأشقن تركه. (الشاهرؤدئ). * هذا هو الموافق للاتتباط» و إلا فالأمر 
أوسع من ذلكك. (الفانى). * على الأحوط فى الاقتصار على هذا المقدار. (حسن القمى). * بل أزيد من ذلكء ولا يجب ستر 
الصدغين أيقا:(الروحاتى ): 

- ". بل الوجه العرفى» وهو ما لايستره الخمار عاده مع ضربه على الجيب» وفى لزوم ستر المقدار القليل من الشعر الذى لايستره 
عاده تأمّل. (السيستانى). 

ع-ع. على إشكال فيهما. (صدر الدين الصدر». * الأحوط ستر باطن القدمين. (البروجردىء الشاهرودى). * الجزم بالجواز فيهما 
مشكل: والالحتياط لذ تتركك. (تقى القتنى). 


ظاهرهما(١)‏ وباطنهما(؟)» ويجب ستر شىء من أطراف هذه المستثنيات(*) من باب المقدّمه(؟). 
أحكام ستر الباطن والزينه والوجه والرقبه فى صلاه المرأه 


(مسأله »: لا يجب على المرأه حال الصلاه ستر ما فى باطن الفم من الأسنان واللسانء ولا ما على الوجه من الزينه كالكحل 
والحمره والسواد والحليئٌء ولا الشعر الموصول(2) بشعرها والقرامل وغير ذلكء وإن قلنا بوجوب سترها عن الناظر. 


ص: ع1" 


1-1 والأحوط ستر باطتهها: (جمال الدين الكليايكاني). 

؟- 5. # الأسحوط فى الباطن الستر. (الحائرى). * فى الباطن إشكال. (الأصفهانى). * فى الباطن إشكال أحوطه وجوب ستره. 
(الإصطهباناتى). * الأحوط وجوب ستر الباطن. (الرفيعى). * فى الباطن إشكالء فلا يتركك الاحتياط. (أحمد الخونسارى). * ستر 
باطنهما احتياط حسن. (الفانى). * على الأحوط. (المرعشى). * فيه تأمّلء فلا يُتركك الاحتياط. (الآملى). * والأحوط استحباباً أن 
سر كفق القدم. (مفتى الشيعه). 

عم أى الخارج عن حدود الوجه واليدين والقدمين. (مفتى الشيعه). 

- ع. إذا كانت السيره الشرعيه ثابته على عدم الدقّه العقليه لا يجب الستر من باب المقدّمه. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. فيه إشكالء فلا يتركك الاحتياط فيه. (الحائرى). 


أحكام الستر فى صلاه الأمه و مقداره 


(مسأله 3): إذا كان هناك ناظر ينظر(١)‏ بريبه إلى وجهها(؟) أو كفّيها أو قدميها يجب عليها سترهال)؛ لكن لا من حيث الصلاه» 
فإن أتمّت ولم تسترها لم تبطل الصلاه» وكذا بالنسبه إلى حليها وما على وجهها من الزينه» وكذا بالنسبه إلى الشعر الموصول 
والقرامل فى صوره حرمه النظر إليها. 


(مسأله 2): بحن على لمر أه سعر رقيعيا سال الصلاة وتكذا ما حت ذقنها حكن المقدار الذى ثرى منه عسد سارها على 
الأحوط(2). 


(مسأله 7): الأمه كالحرّه فى جميع ما ذكر من المستثنى والمستثنى منه» ولكن لا يجب عليها ستر رأسها ولا شعرها ولا عنقها(2). 


من غير 
ص: 16" 


.١ -١‏ سواء كان بريبه أم بغير ريبه على الأقوى. (المرعشى). 

-١‏ ؟. قد مرٌ أن الأقوى وجوب ستر الوجه والكفُين عن الناظر الأجنبى» سواء كانت هناكك ريبه أم لا. (المرعشى). 

"- “. مرّ الكلام فيه. (السيستانى). * قد مرّ عدم وجوبه. (الروحانى). 

عع لآ يجب ستر ما لا بستره البخماز فى العاده: (مفتى الشيعه). 

ه- ه. هذا الاحتياط راجح. (الفانى). * الظاهر وجوب ستر جميع ما تحت الذقن؛ لاستتاره بالخمار عاده, وأمًا الزائد على ما يستره 
الخمار فى العاده فلا يجب ستره. (الخوئى). * لا يجب ستر ما لا يستره الخمار فى العاده» ولكنٌ الظاهر أنّ الخمار فى العاده يستر 
جميع ما تحت الذقن. (الروحانى). * لابأس بتركه. (السيستانى). 

ع ع. الحكم فيما يستره القميص من العنق نوعاًء وفى آم الولد لا يخلو من إشكال . (حسين القممى). * فيه إشكال. (تقى القتمى). 


فرق ون اقشامها تن الفنه و القد ير + والكاقيه والسعر ادح قو إن كاقفق مقفيه كاده مطلفا. 


ولو اعتقت فى أثناء الصلاه وعلمت به ولم يتخلل بين عتقها وستر رأسها زمان صبحت صلاتهاء بل(5) وإن تخلّل() زمان(©) إذا 


بادرت إلى 


ص: 1 


.١ -١‏ المستولّدّه التى يكون ولدها حأ تستر رأسها فى صلاتها على الأحوط . (الفيروزآ بادى). * على الإشكال فيما إذا كان 
ولدها حا أحوطه السثتر. (آل ياسيق): + الأحوظ فى المستولده التى يكون ولدها كا الستر. (الاصطهبانات ): + المتين منها هى 
التى ولدها حئ. (المرعشى». * الأسحوط وجوب الستر عليها حال حياه ولدها. (الخوئى). * الأحوط لها الستر مع حياه ولدها. 
(حسن القمّى). * لا يتتركك الاحتياط فيها. (تقى القمى). 

"- 1. الحكم بالصيحه فى هذه الصوره مشكل. (تقى القمى). 

"- ". لا يخلو من إشكال. (الخمينى). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بالإتمام ثم الإعاده. (المرعشى). 

ع-ع. إذا تخلل زمان ولو يسيراً بين عتقها وسترها فالأحوط الإتمام ثم الإعاده. (الإصفهانى). * الأحوط فى هذه الصوره الإتمام 
ثم الإعاده. (الحائرى» محمدرضا الكليايكانى). * أقول: بشرط عدم كونه بمقدار يُعتدٌ به, وإلآ فالأحوط الجمع بين الإتمام 
والإعاده؛ للتشكييك فى شمول الفحوى المفيده للعفو لمثله. (آقاضياء). * البطلا-ن معه لا يخلو من وجه. (البروجردى). * 
الأحوط فى هذه الصوره الإتمام ثم الإعاده. (مهدى الشيرازى). * فيه إشكالء فالأحوط الإتمام ثم الإعاده. (الحكيم). * غير 
معتدٌ به عرفاًء وإلآ فالأحوط الإتمام ثم الإعاده. (البجنوردى). * الأحوط الإتمام فى هذه الصوره ثمٌ الإعاده. (أحمد الخونسارى). 
* فالأسحوط الإتمام ثم الإعاده» وكذا فى صوره عدم التمكن. (عبداللّه الشيرازى). * فيما إذا طال الزمان إشكال. (الفانى). :* 
صححه الصلاه مع تخلله لا تخلو من إشكالء بل منع. (الخوئى). * مع التخلمل ولو بزمان يسير الأسحوط الإتمام ثم الإعاده. 
(الإصطهباناتى). * فيه إشكالء فلا يُترك الاحتياط. (الآ-ملى). * وهو مشكلء فالأ-حوط الإتمام ثم الإعاده. (زين الدين). * 
والأحوط الإتمام والإعاده. (محمّد الشيرازى). * الأحوط مع التخلل الإتمام ثم الإعاده. (حسن القَمّى). * لا يبعد أظهريه البطلان 
مع تخلله. (الروحانى). * فيه إشكال. (اللنكرانى). 


ستر رأسها للباقى من صلاتها بلا فعل منافٍ(1) وأما إذا تركت ستره حينئذٍ بطلت(1): وكذا إذا لم تتمكن(*) من الستر إلا بفعل 
المتاقى 4083 


ص: 7117 


.١- ١‏ ولم تأتِ بشىءٍ من الصلاه فى تلكك الحال. (آل ياسين). * وبدون إتيان شىء من أفعال الصلاه التى توجب زيادتها 
العللاة (الكوء كعوين) .عدو كذا بدوة إكاة شي ومن أفغال الصيلاة الى كرب #رراذكها مظلانيا: (المرسقن ): 

"- 7. نعمء إذا أعادت الأفعال المأتىٌ بها قبل الستر رجاءً بعد الستر لا يبعد الحكم بالصيحه. (مفتى الشيعه). 

*- ". فى تمام الوقت» وإلا ففيه نظرء والأقوى فى تلكك الصوره البطلان. (المرعشى). 

*-ع. الحكم بالصحه فيه حينئٍ لا يخلو من قوّهء من جهه وجود محذور شرعى فى الستر» فيسقط وجوبه. (مفتى الشيعه). * 
لايبعد عدم البطلان فى هذه الصوره. (السيستانى). 


ولكنّ الأحوط(١)‏ الإتمام ثم الإعاده. نعم لو لم تعلم بالعتق حتّى فرغت صححت صلاتها(؟) على الأأقوى » بل وكذا لو علمت 
لكن لم يكن عندها() ساتر(ع)» أو كان الوقت ضيقاً. و [ أمَا ] إذا علمت عتقها لكن كانت 


ص: 718 


-١‏ ١.لا‏ يُتركك؛ للتشكيكك فى رفع اليد عن أهمّيه أحد الأمرين» وذلكك أيضاً على فرض قيام الدليل على وجوب إتمام شخص 
هذا الفرد. وفى ذلكك أيضاً نظره فيتعيّن عليه الإعاده؛ لعدم دليل على حرمه قطع ما لم يحرز انطباق الطبيعه عليه كما فى المقام 
الذى كانت متمكنه من إعاده صلاتها تامّهٌ فى وقتها. (آقاضياء). * لا ترك الاحتياط. (الحائرى). * لا رترك. (أحمد 
؟- 5. لا نتركك الاحتياط. (الفيروزآ بادى). * وإن كان الأحوط الاعاده. (الإصطهباناتى). 

*- ". يعنى فى تمام الوقت»ء وإلآ أعادت. (الإصطهباناتى). * فى تمام الوقت, وإلأ يتمَها ويعيدها على الأسحوط. (عبداللّه 
الشيرازى). 0 إذاكانت فاقده له فى تمام الوقت» وإلآ فالظاهر لزوم الإعاده. (الخمينى). 0 إن استوعب العذر تمام الوقت» 
والكمجي الأعادى [الأملن ): 

ع-ع. أصك وأمَا لو كانت متمكنه من ساتر لغير هذه الصلاه التى بيدها وكان الوقت واسعاً فالأحوط إتمام هذه ثم الإعاده. 
(الحائرى). * إذا لم يكن لها ساتر فى تمام الوقت» وإلأ أعادت. (الإصفهانى). * فى تمام الوقت. (حسين القمّى» مهدى 
الشيرازى» حسن القمى). 0 أى لم تتمكن من الساتر إلى آخر الوقت ولو بقطع الصلاه. (الكوه ا 0 الأظهر البطلان حينئك» 
إلا إذا لم يكن ساتر فى تمام الوقت. (الحكيم). * هذا فيما إذا كانت فاقدهٌ للساتر فى تمام الوقت (الخوثى). 2 أصاك حتّى لغير 
تلكم العناكة ول الوط الإتمام ثم الإعادى إلا مع الضيق. (محمد رضا الكليايكانى). * إذا لم يكن عندها ساتر فى جميع 
الوقت» وإلا فالظاهر البطلان. (زين الدين). 0 إلى نهايه الوقت. (محمّد الشيرازى). 0 ولم تتمكن من تحصيله إلى آخر الوقت. 
(الروحانى). * أى فى تمام الوقتء وإلآ فالظاهر لزوم الإعاده. (اللنكرانى). 


جاهله(١)‏ بالحكم _ وهو وجوب الستر _ فالأحوط(؟) إعادتها(. 
ص: 33205 


.١ - ١‏ جهلاً تُعدَّر فيه. وإلأ فالأقوى الإعاده. (صدر الدين الصدر). * هذا إذا كان جهلها تقصيرياً وأمَا مع القصور فالأقوى 
الصبحه. وممًا ذكرنا يظهر الإشكال فى المسأله الثامنه. (تقى القمّى). 

اتلاديل ل مكلو هن كوي الم عقن ا عبن الأمرى. (الناتتى : ميخنلكقي البغر ساوضع الكره كتوى #بعفال الذي الكلبايكاى» 
الإصطهباناتى» البروجردىء الخمينى» محمدرضا الكليايكانى» اللكنرانى). 

ايل لا يقلو من قود (الجواهرى ).+ بل الأفرق. (الأسفياتي: نيدى الشيرازئ» الشاهرودي» الشر يسمدارع) + يل هو 
الأقوى؛ لعدم دليل يقتضى عفو شرطيته شرعاً حينئذ» فتدبّر. (آقاضياء). * إن كان الجهل عن تقصير. (عبدالهادى الشيرازى). * 
وإن كان الأظهر الصتحه. (الحكيم). * بل الأقوى إن كان الجهل عن تقصير. (البجنوردى). * الظاهر عدم وجوبها إذا كان جهلها 
عن قصور (الخوئى). * إن لم يكن أقوى. (السبزوارى). * لا يُتركك هذا الاحتياط» وإن كان للصيحه وجه لا يخلو من قوّه. (زين 
الدين). * وإن كان الأقرب الصححه. (محمد الشيرازى). * الأظهر هو التفصيل بين كونها قاصرةٌ ومقصٌّ رد فعلى الأول لا تُعيد 
وعلى الثانى تُعيد. (الروحانى). * لكن بناءٌ على شمول حديث ١لا‏ تُعاد؛ لصوره الجهل أيضاً فيجب الإتمام فقط. نعم الاحتياط 
فى الإتمام ثم الإعاده. (مفتى الشيعه). * الأظهر عدم وجوب الإعاده مع الجهل قصورا. (السيستانى). 


الصبيه غير البالغه كالأمه 


( مسأله 8): الصبيِه الغير بالغه حكمها حكم الأمه فى عدم وجوب ستر رأسها ورقبتهاء بناءَ على المختار من صبحه صلاتها(١)‏ 
وشرعّتهاءوإذا بلغت فى أثناء الصلاه(7) فحالها() حال الأمه المعتّقّه(؟) فى الأثناء فى وجوب المبادره(2) إلى السترء والبطلان 
مع عدمها إذا كانت عالمه بالبلوغ (2). 


عموم شرطيه الستر لأنواع الصلاه و توابعها 


(مسأله : لا-فرق فى وجوب الستر وشرطيته بين أنواع الصلوات الواجبه والمستحبه» ويجب أيضاً فى توابع الصلاه من قضاء 
الأجزاء (/0. 


ص: ”3 


.١ -١‏ قد مرٌ مراراً الإشكال فى شرعيه عباده الصبى والصبتهء ثم ابتناء الإلحاق بتلكك المسأله منظور فيه. (المرعشى). 

؟- 7. الأحوط الإعاده مطلقاً. (حسين القمّى). 

*- ". الأحوط عليها الإتمام ثم الإعاده. (أحمد الخونسارى). 

دعا عحكهها الغا (الحرق.» السستان ): دم حكبيار (الروحاق). 

د - ه. فى عدم وجوبه الشرطى تأمّل؛ فالصيحه هنا وإن بادرت بغير تخلمل محل تأملء فالأحوط الإتمام والإعاده. (عبدالله 
الشيرازى). 

ع -6. ولكن لا يكتفى بهذه عن فرضهاء كما ذكرنا من أن شرعيه عباده الصبي والصببه لا تقتضى الإ-جزاء عن الفريضه. 
(آقاضياء). 


الى وجوب المعرافي الأعرا المنسيه أحوط» وعدم وجوبه لسجده السهو أقوى. (الجواهرى). 


المنسبّه(10)» بل سجدتّى السهو(!) على الأحوط0». نعم, لا يجب فى صلاه الجنازه» وإن كان هو الأحوط(6) فيها أيضاً(ه). 
وكذالا يجب فى سجده التلاوه وسجده الشكر. 


شرطيه الستر فى الطواف 


(مسأله :)٠١‏ يشترط(2) ستر العوره فى الطواف() أيضاً. 


ظهور العوره أثناء الصلاه 


(مسأله :)١١‏ إذا بدت العوره كلا أو بعضاً لريح أو 
ص: حص 


1-1 والتشهذ المنسع. (مفى الشيعه). 

؟- ”. لا دليل على وجوب الستر فى سجدتّى السهو. (أحمد الخونسارى). 

*- ". الراجح. (الفانى). * لا يُترك. (المرعشى). * الأظهر عدم وجوب الستر فيهما. (الخوئى). * لا يُترك, بل لا يخلو من قوّه. 
(زين الدين). * والأظهر عدم وجوب الستر فى سجدتى السهو. (محمّد الشيرازى). * لابجب فى سجدتَّى السهو على الأظهر. 
(حسن القمى). * لا بأس بتركه. (تقى القمى). * والأظهر عدم وجوب الستر فيهما. (السيستانى). 

ع ع. لا يتركك. (حسين القممى» الإصطهباناتى» الآملى» محمد الشيرازى:؛ السيستانى). 

ه- ه. لاينبغى تركه. (الشاهرودى). 

ع- م. على الأحوط لزوماً (الخوئى). * الحكم مبنيّ على الاحتياط. (تقى القمّى). * الظاهر عدم الاشتراط. (اللنكرانى). 

باد الا وكوب سما قة على تحر ما وجل قن الصسلاه نحل إشكال: كن تيرك الاعباط هه (الكيين )+ بالحدوة 
المتقدمه :على الأحوط: (السيستاتق): 


غفله لم تبطل(١)‏ الصلاه(1)» لكن إن علم به فى أثناء الصلاه وجبت المبادره() إلى سترها(؟) وصححت(2) أيضاًاع)» وإن كان 
ص: 77١‏ 


.١ -١‏ فإذا لم يعلم بذلكك حتّى أت الصلاه أو حتّى حصل له الستر انّفاقاً صيحت صلاته ولم تجب إعادتها. (زين الدين). 

-١‏ ؟. لو التفت بعد الفراغ» وأمّا لو التفت فى الأثناء فالأحوط الإتمام ثم الإعاده. (الحائرى). 

#اقورا املق الشبعة): 

؟- ع. الظاهر بطلان الصلاه مع العلم به فى الأثناءء والأحوط الإتمام ثم الإعاده. ومنه يظهر الحال فى المسأله الآنيه. (الخوثى). * 
وترك الاشتغال بالصلاه حال العلم بالاتكشاف. (مهدى الشيرازى). * بل الظاهر أنّها بطلت. (حسن القممى). * والأحوط تركك 
الاشتغال بشىء من الصلاه حال العلم بالانكشافء أو إعاده ما أتى به منها معه إن لم يكن على وجه يوجب الزياده المبطله. 
(السيستانى). * لا يبعد أظهريه بطلان الصلاه مع العلم به فى الأثناء. إلا إذا حصل الستر قبل العلم به أو مقارناً معه. (الروحانى). 
ه- ه. مرّ الإشكال فى الصبحهء ومتّرا ذكرنا يظهر الإشكال أيضاً فى المسأله الآتيه.(تقى القممى). * الظاهر بطلان الصلاه إذا لم 
يتفق له حصول الستر قبل علمه بها أو حينه. والأحوط إتمام الصلاه ثم إعادتها. (زين الدين). 

#- م. إن لم يأتِ لشىء من الصلاه حال العلم بالتكشّفء وإلا بطلت كما مرٌ فى نظيره. (آل ياسين). * إن كان ذلكك فى الأكوان 
المتخلّله فيما بين الصلاه وإلأ فلا رُترك الاحتياط بالإعاده بعد الإتمام. (الميلا.نى). * إن لم تتحمّق إحدى المحاذير من 
الأتحراق عن القبله واتميحاء ضوره الصلاة وتحوهما؛ (المرعقى). 


الأحوط١١)‏ الإعاده(؟) بعد الإتمام» خصوصاً() إذا احتاج سترها إلى زمان معتدٌ به. 


إذا نسى ستر العوره فى الصلاه 
(مسأله :)١7‏ إذا نسى ستر العوره ابتداءًٌ أو بعد التكشّف فى الأثناء(9) فالأقوى صبحه الصلاه(ه): وإن كان 


ص: إرفض 


.١ -١‏ لا يُتركك هذا الاحتياط» خصوصا مع الاتيان ببعض أفعال الصلاه فى زمان العلم بالانتكشاف. (الإصطهباناتى). * لا يُتركك. 
(البروجردىء الحكيم, أحمد الخونسارىء الشريعتمدارى). * لا-ينبغى تركه؛ خصوصاً فى الصوره الثانيه» بل لا يتركك فيها. 
(الخمينى). * لا يُتركء سدما فى صوره الإتيان ببعض أفعال الصلاه فى زمان الانكشاف. (المرعشى). * لا يتتركك إذا احتاج إلى 
زمان ولو غير معتدٌ به. (محمد رضا الكلبايكانى). * لا يُترك فيما كان العلم فى الأثناء حال الانكشاف ولو لحظه. (اللتكراتى). 
؟- ؟. هذا الاحتياط لا يُتركك» خصوصا إذا احتاج سترها إلى زمانٍ معتدٌ به» بل القول بلزوم الإعاده فى صوره الإتيان ببعض 
أفعال الصلاه بعد العلم لايخلو من وجه قوى. (الشاهرودى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (البجنوردى). 

”. قد تقدّم وجه عدم تركك الاحتياط فى هذه الصوره. (آقاضياء). * لا تتركك حينئذ. (السبزوارى). 

- . إن علم به فى الأثناء الأظهر البطلان. (حسن القمى). 

ه- ه. بل بطلانها. (الفيروزآ بادى). * فإذا لم يتذكر حتّى أت الصلاه أو حتّى حصل له الستر اتّفاقاً صيحت صلاته ولم تجب 
إغاذتهناء وإذا عند كينها فى أقداء المنلاه: فإن اكقق لدستصول السشر قبل تذكرة أو هه ضعت مله وإلآ فالظاهر الطلاث: 
والأحوط إتمام الصلاه ثم إعادتها. (زين الدين). 


الأحوط(١)‏ الإعاده» وكذا لو تركه من أوّل الصلاه أو فى الأثناء غفله. والجاهل(؟) بالحكم(*) كالعامد(5) على الأحوط (2). 


وجوب الستر من جميع الجوانب 


(مسأله :)١‏ يجب الستر من جميع الجوانب» بحيث لو كان هناكك ناظر 


ص: ع" 


.١ -١‏ لا يُتركك فى الفرض المتقدّم. (اللنكرانى). * لا ُتركك. (عبدالله الشيرازى). 

؟- ”. الجاهل إن كان مقصّراً فكالعامد» وإن كان قاصراً فكالناسى. (تقى القممى). 

© ابعل القرق ين الجاها الب كب والجاف انظ قن الحاق الأول لبانس والتائى بالعاسد. (الآملن): 

؟- ؟. على الاقوى. (الرفيعى). * الأظهر ذلك إن كان مقصّراًء وإلا فهو كالناسى والغافل والجاهل بالموضوع. (الروحانى). * إذا 
كان مقصّراء وأمًا القاصر فالأظهر أنه كالناسى. (السيستانى). 

ب فق بل لا يخلو من قوه. (الجواهرعء مقت الشيعة). + بل الأقوى. (النافنى» محمدتقى الكوسارى» جمال الدين الكلبايكاني: 
البروجردى؛ الشريعتمدارى: مهدى الشيرازىئء الأراكى» محمدرضا الكلبايكانى). * بل على الأقوى. (الحائرع» الكوه كمرثى؛ 
الإصطهباناتى؛ الشاهرودى). * بل الأأقوى؛ لبعد عموم شمول ١لا‏ تعاد لمثله. (آقاضياء). * بل على الأقوى فى غير المعذور. 
(صدر الدين الصدر). * لا يبعد إلحاقه بالناسى. (الحكيم). * بل على الأقوى إن كان عن تقصير. (الميلانى). * بل على الأقوى 
إن كان الجهل عن تقصير. (البجنوردى). * إن لم يكن أقوى. (السبزوارى). * والأقرب إلحاقه بالناسى. (محمّد الشيرازى). 


لم يرها إلا من جهه التحت(1) فلا يجبء نعمء إذا كان واقفاً على طرف سطح(1) أو على شباكك() بحيث ترى عورته لو كان 
ناكف ثاظر فالأقرى [© والأحوط وجوب السترلهة دن تحت أبفبا(ء): بخاقف: ما إذا كان واقفا على طرق كر والفرق مرن 
حيث(2) عدم تعارف وجود الناظر فى البثر فيصدق الستر عرفاً(/44 وأما الواقف على طرف السطح لايصدق عليه الستر إذا كان 
بحيث يُرى» فلو لم يستر من جهه التحت بطلت صلاته(8) وإن لم يكن هناكك ناظرء فالمدار على 


ص: 77160 


أ ا سك من بيه الفت عل الأحوطه» والنتاظ ضدق البنعر عرفا كنا يأتى, (الفيروز بادى): 

"- ؟. يتوقع وجود الناظر تحتها ولو لم يكن فعللا. (الخمينى). 

*- ”. أو على ما يحكى كالجسم العاكس. (السيستانى). 

- *. فى الأقوائيه بل فى القَوّه إشكالء بل منع؛ نعم, ما أفاده مقتضى الاحتياط. (تقى القَمّى). 

ه- ه. إذا كان هناكك توقّع وجود الناظر, وإلآ فلا يجب. (اللنكرانى).. إذا كان معرضاً للنظر عرقاً. (مفتى الشيعه). 

7-2 وفى الفرق تأمّل؛ إذ المناط فى باب الصلاه على محجويّبه العوره فى نفسها ولو لم يتعارف النظر إليهاء فكأنٌ الأرض 
بمنزله الحاجب من طرف التحتء فمع عدم ذلك فلا يكون تحته محجوباء من دون فرق بين الشّباك والبئر. (آقاضياء). * فى 
الفرق نظر. (أحمد الخونسارى». * لا كليه فى هذا الفرق» والظاهر الاختلاف بحسب الموارد. (السبزوارى). * والحكم بتعميم 
مورده محل تأمّل. (مفتى الشيعة): 

لدي لا كله وفطلقاً. (الفيروؤ] بادع). 


فك قعل الأخوط: (لحيد التوساري): 


الصدق١(١)‏ العرفي» ومقتضاه ما ذكرنا. 


هل يجب على المصلى التستر عن نفسه؟ 


(مسألة )أ هل محية المنر عن نفسه عت أن ركرة حبق للاترى قفن أنضاء أو العدان غلى الغ ؟ قر لأق: الأخريط الأول لق 
وإن كان الشانى لا يخلو من قوٌّه(» فلو صلّى فى ثوب واسع الجيب بحيث يَرى عوره نفسه عند الركوع لم تبطل على ما 
ذكرنا(؟) والأحوط البطلان(8). هذا إذا لم يكن بحيث قد يراها غيره أيضاًء وإلا فلا إشكال فى البطلان. 


ما يعتبر فى الساتر الصلاتى 
(مسأله :)١0‏ هل اللازم أن يكون ساتريّته فى جميع الأحوال حاصلا من أوّل الصلاه إلى آخرهاء أو يكفى الستر بالنسبه إلى كل 


حاله عند تحقّقهاء مثلاً إذا كان ثوبه ممما يستر حال القيام لا حال الركوع فهل تبطل الصلاه فيه وإن كان فى حال الركوع يجعله 


على :وجه يكون ساترا أو يتسثر عنده بسائر آخرء أو لا بطل ؟ وجهاة: أقواهما الثاي: وأحوطهما 


ص: ا 


.١ -١‏ ليته قدس سره راعى هذا المدار فى بعض المسائل المتقدّمه» وقد تقدّم أن الإحاله إلى العرف فى أمثال هذه الشؤون نعم 
المهيع. (المرعشى). 

"- 1؟. لا يُتركك الاحتياط. (الفيروز بادى). * لا ُتركك. ومنه يظهر حكم المثال الثانى. (السيستانى). 

*- ". فى القوّه نظر؛ لقوه احتمال الإطلاق بعد كون المناط فى المقام على نفس المحجويبه. لا المستوريّه عن الغير. (آقاضياء). 
* بل هو الأقوى. (مفتى الشيعه). 

*- ع. الظاهر البطلان فى المثال: ولعلٌ الوجه فيه ظاهر. (الخوئى). 

هده لا ترك فى هذه الصوره. لحن القع )رج له تركف لأعيذ الله القيراوق): +« استحبانا. (مقى الشبعة): 


الأوّلء وعلى ما ذكرنا فلو كان ثوبه مخرّقاً بحيث تنكشف عورته فى بعض الأحوال لم يضر إذا سدّ ذلكك الخرق عند تلكك 
الحاله بجمعه أو بنحو آخرء ولو بيده(1) على إشكال(1) فى الستر بها(9). 


(مسأله 18): الستر الواجب فى نفسه من حيث حرمه النظر يحصل بكلّ ما يمنع عن النظرء ولو كان بيده أو يد زوجته أو أمته» كما 
أنه يكفى ستر الدبر بالأليتين(5). وأمًا الستر الصلاتي فلا يكفى فيه ذلكك(2) ولو حال الاضطرارء بل لا يجزى الستر بالطلى(2) 
بالطلين لله ااذه ال 


ص: 3 


1-1 الظاهر أن السعر باليند لا يكقى فن حدق السشتر الصلاى : (اللجتوردى) :+ ]ذا ضدق[السير بالنون قل شكال ونا الستير 
باليد فالاكتفاء به فى الصلاه مشكلء بل الأقوى المنع. (محمد رضا الكلبايكانى). 

-١‏ . أقواه عدم الكفايه. (الكوه كمرَئى). * قوى. (الفانى). 

- ". والأظهر العدم فى مورد الصلاه. (المرعشى). * الظاهر عدم كفايه الستر باليد. (الخوئى). * أى باليدء بل يحكم بعدم 
كفايته؛ لعدم الدليل عليهاء وأمّا التسبّر بغيرها فلا إشكال فيه. (مفتى الشيعه). * أقربه الصححه. (محمّد الشيرازى). 

- ع. والأحوط عدم الاكتفاء به لو أ مكن. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. الأسحوط فيه فى حال الاختيار اعتبار صدق اللباس عليه عرفاء وإن كان الأظهر كفايه ما يُخرج المصلّى عن كونه عارياء 
كالورق والحشيش والقطن والصوف غير المنسوجينء بل والطين إذا كان من الكثره بحيث لايصدق معه أنه عار وأمّا مع 
الاضطرار فيكفى التلطخ بالطين. (السيستانى). 

عدع يعن الأحوط الذى يتبقى مراعاتة: (تحقد الشيرازق): 

بق الاتجزاء لذ يكلو من قؤه (عبدالهادق الكيرازع): + مها الرقيق منه (المرعف). 

-8. الأظهر كفايته. (الروحانى). 


الاختيار(1): نعمء يجزى حال الاضطرار(؟) على الأسقوى0: وإن كان الأسحوط خلافه(). وأمّرا الستر بالورق والحشيش 
فالأقوى(2) جوازه حتّى 


ص: لم 


١1‏ الإخزاء طلقا أقرت» (الجزاهرىع): + على الأحوط, (الحاترى), 

5-1 فيه إشكال. (ميحمد تقى الشوتساريء الأراكى). + بل لا يجرى على الأقوئ: فالأقوى لمن لا جد ما يضلى فيه ولو مثل 
الحشيش والورق إتيان صلاه فاقد الساتر. (الخمينى). * الإجزاء مشكلء فلا يُتركك الاحتياط بالجمع بين وظيفتى واجد الساتر 
وفاقده. (المرعشى). * إذا طَلِى بنحو يستر عين العوره كما تقدّم؛ ولا يكفى مجرّد ستر لونها. (زين الدين). * بل لابجزئء فإن لم 
يجد شيئا يصلّى فيه حتّى مثل الحشيش والورق فالأقوى جواز إتيان صلاه فاقد الساترء وإن كان الأحوط لمن يجد ما يطلى به 
الجمع بينه وبين واجده. (اللنكرانى). 

*- ". بل الأقوى خلافه؛ لفحوى بعض نصوص الباب»؛ كما لا يخفى على من راجع. (آقاضياء). * فيه تأمّل وإشكالء فلا يُتركك 
الالضاط قن سحه الوقلة ببق عنتلاة فاق اليش بالدا و عدويو فق الرقت ضيك عازيا (صدو النبيى الصد و > كه نظر: 
(مهدى الشيرازى). *# مشكل. (محمد رضا الكليايكانى). 

؟- 8. أى بالنسبه إلى الإعاده مع الساتر إذا وجده فى الوقتء ولا يُترك ذلكك. (حسين القتمى). * يعنى أنّ الأحوط أن يصلى 
فطكا بدضيلةة العارع والبيضان معاء وه ذا الأتضاط لا سركة: (آل ناسين ). 


ه- ه. فى الأقوائيه نظر؛ فإن المستفاد من الأدلّه اشتراط كون الساتر من قبيل الثوب ونحوه. (تقى القمّى). 


حال(١)‏ الاختيار(7), لكنّ الأحوط الاقتصار(*) على حال الاضطرار( وكذا يجزى مثل القطن(2) والصوف الغير منسوجين» 
وإن كان الأولى(2) المنسوج منهما(/) أو من غيرهما مما يكون من الألبسه المتعارفه. 


ص: الحض 


3-3 ]ذا داك على هن شي ومن الأناسه المتحارقةة إذ المشقن مث ا جور الششثر به منا كاخ على هرتدياء ول خصوضية لمادة 
الساتر. (حسين القمى). 

"- 7. فيه تَأَمَلء ولايبعد جواز التستّر بالطين الغليظ. أى الثخين. (مفتى الشيعه). 

بد | الاتحياط لاينيقى تركه (الكوة كتوق )د للا رتر كه (نصين القت ): 

- ع. هذا الاحنياط لا تركك. (آل ياسين). »* بل الأظهر ذلكك فى الحشيش وما أشبه من الصوف والقطن ونحوهما. (الخوئى). 
ه-ش. هذا كسابقه. (حسين القغى). 

ع-ء. لا يُترككث الاحتياط. (تقى القتمى). 


# كه الأولوية غير ظاهره. (محمّد الشيرازى). 


فصل فى شرائط لباس المصلى 
اشاره 

وهى أمور: 

الأول: الطهاره 


الأوّل: الطهاره فى جميع لباسه(1)» عدا ما لا تتم فيه الصلاه منفرداً» بل وكذا فى محموله(؟) على ما عرفت تفصيله فى باب 
الطهاره. 


الثانى: الإباحه 
الثانى: الإباحه()) وهى أيضاً شرط فى جميع 


ص: عرف 


.١ -١‏ فى خصوص ما لو تحرّكك بحركات صلاتيه. لا جميع حركاته كالهوى مثلا. (الآملى). 

-١‏ ”. قد مر ما عندنا من العفو فيه. (الفيروزآ بادى). * فى لزوم طهاره المحمول غير الصادق عليه الصلاه فيه نظرء بل منع؛ لعدم 
وفاء دليل به. (آقاضياء). * على التفصيل الآتى. (آل ياسين). * تقدّم حكمه (الكوه كمَرَئى). * إذا صدق التصرّف فيه بالصلاه 
وأفعالها. (الرفيعى). * مرٌ الكلام فيه. (الخمينى). * وقد تقدّم الكلام فيه وسيأتى. (المرعشى). * مع القيد المتقدّم. (الآملى). * 
الأظهر عدم الا-شتراط فى المحمول. (حسن القمّى). * مرّ حكمه فى كتاب الطهاره. (الروحانى). * إذا تحركك بحركاته بحيث 
يصدق عليه التصرّف. (مفتى الشيعه). 

. اعتبارها شرطا تتوقف عليه صيحه الصلاه محل نظرء ويقوى العدم فى المحمول وغير الساتر» لكنّ الأحوط اعتبارها مطلقا. 
(الميلانى). * على الأحوط فى غير الساتر وفى المحمولء ولايبعد عدم الاشتراط فيهما. (الخوئى). * يمكن أن يقال: إِنّ المستفاد 
من الدليل أن المأمور به التقئّد بالساتر» والتقتّد جزء عقلى؛ فما يكون حراماً ليس مأموراً به» وما يكون مأموراً به لا يكون حراماً 
ومن هذا البيان يظهر أنه لا وجه لهذا الشرط فى غير الساتر بالفعلء فالنتيجه أنه لا تشترط الإباحه فى اللباس على الإطلاق» ولكنّ 
الاحتياط لاينبغى تركه. بل لا يُترك. (تقى القمى). * لا دليل يعتدٌ به على اشتراطهاء ولكن مع ذلكك فالأحوط لزوما رعايتها فيما 
كان ساترا للعوره فعلك واستحبابا فى غيره» ومنه يظهر الحال فى جمله من الفروع الآ-تيه. (السيستانى). * على الأسحوط. 


(اللنكرانى). 


لباسه(1)» من غير فرق بين الساتر وغيره50)» بل وكذا فى محموله20), فلو 


ص: أفرف 


.١ -١‏ إذا كان يتحرّك بحركات المصلى. (الحكيم). * على الأسحوط. (الخمينى). * بل فى ما يكون الساتر له فعلك وفى ما 
يتحركك بحركات الصلاه على الأحوطء والأظهر فى غيرهما عدم الاشتراط. (حسن القمّى). 

1- 1. الأنظهر هو التفصيل بين الساتر بالفعل وغيره» واعتيار الإباحه فى الأول دون الثاني وكذا فى محموله لا تعتبر الإباحه. 
(الروحانى). 

*- ". اشتراط الإباحه فى المحمول أحوط وأولىء, وعدمه أقرب. (الجواهرى). * فى إطلاقه نظر؛ إذ ريما لا يوجب الصلاه معه 
تصدذا قم خاي الآم يتقف اليوق والمتدرة فتحرركه الموريعن لجرمتهاء وهذ | التقداز لأيرحي ساد العيلاه كنا لأ يحي 
نعم» قد توجب الحركه المنتهيه إلى الركوع الزائد عن مقدار الواجب بشىء يسير حركته الموجب لحرمه كونه الركوعى» وذلكك 
أيضاً لو قصد جزئيته» وإلأ- فلو لم يقصد إلأ جزئيه ما ينتهى إليه من مرتبه خاصّه من الركوع فلا ضير به أيضاً؛ إذ الركوع 
والتصوف حيغل معلولان لعله ثالثهء وليس أحدهما مقدّمه للآخر فلا بأسء كما لا يخفى. (آقاضياء). * إذا حك بح ركاث 
الصلاه كما يأتى. (الإصطهباناتى). * مع تحرّكه بالحركه الصلواتيه. (مهدى الشيرازى). * إذا كان يتحرّكك بحركات المصلى. 
(الحكيم). * تقدّم الكلا-م فيه. (الشريعتمدارى). *# محل إشكالء بل منع. (الخمينى). * فيه تفصيل. (المرعشى). * إذا كان 
يتحركك بحركات الصلاه؛ والأحوط مطلقاً. (زين الدين). * على الأحوط إذا تحركك بحركات الصلاه. (حسن القمى). 


على ف التععور ب طقاولو كان خظأ نه عالبا بالحرىه عامدا بظلت 05لاو إن كات جاهد 19 كر مسد ديل الأجريا 8 
البطلان(2) مع 


ص: زفرفا 


الما حك ين كف انوك المنالاقة الحيبيى القت ): 
؟- ؟. إن تحرّكك بحركات الصلاه. (محمد رضا الكليايكانى). 

*- ". البطلان مع الجهل بالفساد محل تأمّلء والصبحه غير بعيده. (الجواهرى). 

- *. بل الأقوى إذا لم يكن معذورا. (الكوه كمرَئى). * بل الأقوى إذا كان عن تقصير. (عبداللّه الشيرازى). 

ه- ه. مع الجهل تقصيراً كى يقع العمل منه مبعداًء وإلا فلا وجه لبطلانه بعد كون المقام من باب التزاحم. (آقاضياء). * لا يُتركك 
إذا كان الجهل عن تقصير. (آل ياسين). * إذا كان الجهل عن تقصير فالأقوى البطلان. (الشريعتمدارى). * لاينبغى تركك هذا 
الاحتياط» وكذا فى الناسى غير المبالى. (محتّد الشيرازى). * بل الأظهر ذلك إن كان مقضرراً على القول بالبطلان فى صوره 
العلم. (الروحانى). * بل الأقوى البطلان فى الجاهل المقضر إذا لم يُعذَّر فى جهله وإلآّ فيحكم بالصحه. (مفتى الشيعه). 


الجهل(١)‏ بالحرمه(؟) أيضاًء وإن كان الحكم بالصيحه(2) لا يخلو من قوّه(6). 
نسيان غصيبه الساتر أو الجهل بها 
وأمَا مع النسيان والجهل بالغصبيّه 


ص: إرذرفا 


ل ولأثر كف سين الى ): 

؟- ”. إذا كان عن قصورء وأما الجاهل المقصّر فهو كالعامد الملتفت. (الشاهرودى). * عن تقصير. (المرعشى). 

#- م. إذا كان الجهل عن قصورء وأمًا إذا كان عن تقصير فالأقوى البطلان. (الاصطهباناتى). * إذا كان الجهل عن قصورء وإلاا 
فالجاهل المقصّر بحكم العامد الملتفت. (البجنوردى). 

*-ع. إذا كان مقصّرراً فالأسحوط البطلادن. (النائينى). * إن لم يكن مقصّراً. (الحائرى الحكيم). * إذا كان الجهل عن قصور. 
(الإصفهانى؛ أحمد الخونسارىء الآملى). * بل ضعيف فيما إذا كان عن تقصير. (محمدتقى الخونسارىء الأراكى). * بل البطلان 
لأحاو عن ققد (عندو الددين اليد )كه 131 كان قاصير اء وأمًا المقصّر فهو كالعامد وكذا ناسى الحكم إن كان عن قهر فمعذور, 
وإن كان تسامحاً فلت فالمدار على صدور القفعل مستحقًاً عليه العقاب» أو غير مستحقٌ. (كاشت الغطاء). * إذا كان مدا 
فالأظهر البطلان. (جمال الدين الكليايكانى). * الأقوى هو البطلان فى المقضّر. (البروجردى). * فى الجاهل القاصرء لا المقضر. 
(مهدى الشيرازى). * فى الجاهل بالحكم عن تقصير إشكال. (عبدالهادى الشيرازى). * لا قوّه فى الجاهل المقضّر. (الرفيعى). * 
فى المعذورء وأمَّا المقضّر فالأقوى فيه البطلا-ن. (الشريعتمدارى). * الأ.قوى جريان حكم العالم على الجاهل عن تقصير. 
(الخوئى). * فى المعذورء وأمًا المقضّر فالأقوى فيه البطلان. (محمد رضا الكليايكانى). * فى غير المقضّر. (السبزوارى). * إذا 
كان قاصراً أمّرا المقضّر فالظاهر بطلان صلاته. (زين الدين). * فى الجاهل القاصر. (حسن القعّمى). * لا قوّه فيه؛ فإِنّ الحكم 
الواقعى محفوظ مع الجهل ولو كان قصورياً فضللا عن الجهل التقصيرىء ولا يمكن التقرّب بالحرام. (تقى القمى). * بل هو 
الأشقوىء كما مرٌ. (مفتى الشيعه). * إذا كان جاهلاً بها جهلاً يُعدّر فيه. (السيستانى). * فى الجاهل القاصرء دون المقضدر. 


«اللنكرانى). 


فصحيحه(١).‏ والظاهر عدم الفرق بين كون المصلى الناسى هو الغاصب(؟) أو غيره50), لكنّ الأحوط(5) 


ص: ع 


.١ -١‏ فى الجاهل المتردّد لو لم يكن لديه ما يحرز به الحلّيه إشكال. (عبدالهادى الشيرازى). * الحكم بالصتحه يختصّ بالنسيان 
القصورى. وأمًا فى غيره فالصلاه باطله. (تقى القممّى). 

-١‏ 7. فيه تأمّلء بل منع. (صدرالدين الصدر). 

مد الاق قيما إذا كاحي العاسب ل خلومن ققد [الروحردى) 

دع لك و كف ول الطللطة لك كاى هن القوة اعد الله اكير از ). جا لكام كفا ف خسوص من لا بالل على قرفن كد كزه 
(الآسملى). * لا رتركك. (السبزوارىء السيستانى). * لا ّتركك فيما إذا كان نسيانه من جهه عدم المبالا-ه وتركك التحفّظ. 


«اللنكرانى). 


الأعاده[ 5ه اليه إلى القاضية خصوها إذا كان[ يديت لآ بال لاع فرضن تلد كر10 1 أيضا: 


(مسأله :١‏ لا فرق فى الغصب بين أن يكون من جهه كون عينه للغير أو كون منفعته له بل وكذا لو تعلق به حقٌّ الغير(2) بأن 
يكون 


ص: إارفا 


.١ - ١‏ لا يتركك. (الإصفهانى» البجنوردى» أحمد الخونسارى؛ محمد رضا الكليايكانى). * لا ررترك. بل لا-يخلو من قوٌه. 
(الاصطهباناتى). * بل الأقوى. (الشريعتمدارى). * احتمال بطلان صلاه الغاصب قوىٌ. (المرعشى). 

-١‏ 7. لا ُتركك الاحتياط فى هذه الصوره. (عبدالهادى الشيرازى). * احتمال البطلان فى الفرض أقوى. (المرعشى). 

"- ". البطلا-ن فى هذه الصوره لا-يخلو من قوه وإن لم يكن غاصبا. (مهدى الشيرازى). * الأقوى فيه البطلان. (الحكيم). * لا 
بتركك الاحتياط بالإعاده فى هذه الصوره. (الشاهرودى). * لا ُتركك فى هذه الصوره. (حسن القَممى). * بل الأقوى بطلان صلاته 
فى هذه الصوره. (زين الدين). * إذا كان الناسى الغاصب بحيث لو تذكر فى الأثناء لم يعتن بكونه غصباً بطلت صلاته. (مفتى 
الشيعه). 1 

*-ع. لا تتركك الاحتياط فى هذا الفرض ونظيره. (حسين القتمى). 

ه- ه. إذا كان ذلك الحقٌّ يقتضى حرمه التصرّف فى العين ولو بقدر الصلاه كما فى العين المرهونه, لا فى مثل ما إذا شرط أن 
بنعة أؤيييه اراحفقه معلا كبعتؤر الضدقه دعل اعمال (القى يسدارى) يعي كانه فعلته بالعرة ووتحودة هوحن لحرنه 
التصرّف فيها بمقدار الصلاه» كحقّ الرهان» دون مالم يكن من الحقوق كذلكك. (المرعشى). * باستثناء الحقوق التى لا تمنع من 
إيقاع الصلاه فيه» والبطلا-ن فى حقّ الرهن أحوط. (زين الدين). * أى الحقّ المنافى للصلاه ونحوهاء كحقٌّ الرهن لا مطلقا. 
(محمّد الشيرازى). * إذا كان الح مستتبعا لحرمه التصرّف ولو بالصلاه» دون ما إذا لم يكن كذلكك. (اللنكرانى). 


مرهوناً(1). 
فروع اعتبار الإباحه فى الساتر الصلاتى 
(مسأله 1): إذا ضع ثوبٌ مباح بصبغ مغصوب فالظاهر أ نّه لا يعجرى عليه حكم المغصوب(5)؛ لأنّ الصبغ بُعدٌ90) تالفااع) فلا 


ص: مارفا 


.١ -١‏ يأتى الكلام فيه وفى سائر ما تعلّق به حقّ الغير فى مكان المصلّى. (السيستانى). 

1- ”. مع بقاء مجرّد اللونء وإلآ فهو بحكم المغصوب. (مهدى الشيرازى). 

*- ". على القول بشركه مالكك الصبغ مع مالكك الثوب فى الثوب بنسبه القيمه لايتم ما ذكره قدس سره . (الرفيعى). * الإنصاف 
أنّ الجزم بكونه تالفاً مشكلء بل ممنوع؛ وعليه يشكل الحكم بالصيحه؛ إذ مع عدم تحقّق التلف تتحقّق الشركه ولو فى الماليه 
ولكن فى النفس شىء, وهو: أنه كيف يمكن الا-لتزام بالشركه والحال أنْ لازمها أنّه لو أكل عبد زيدٍ طعامَ بكر وصار سميئاً 
وقوباً أن بكرا يكوث شربكا مع مالك العبد14 ولعله يدك التكلى. (تقى القمى). ٠‏ 

؟- ع. فيه تمل بل منع» فالظاهر جريان حكم المغصوب فى المقام. نعم مثل القصاره والصياغه ونحوهما مثا يكون الأثر 
الخارجى غير العينى متوأمدا عن عمل محترم هو مورد للكلا-م؛ وإن كان الأ.قوى الجواز. (الشاهرودى). فيه منع. (الميلانى). * 
عرفأ فلا تتحفّق هناكك شركه بين مالكى الثوب والصبغء لا فى العين الملؤنه بصرف اللون المموّه. ولا فى مالتئتها المزاده بسبب 
الصبغ, ولا فى قيمتها المقابله لذاتها فقط. (المرعشى). * فى عموم التعليل نظر واضحء وعلى أىّ حالٍ فالأحوط اجتناب الصلاه 
فى مثل الصبغ والخيط المغصوبين؛ بل لا يخلو من وجه. (زين الدين). 


يكون(1) اللون لمالكه(7)» لكن لا يخلو من إشكال(؟) أيضاً(؟). نعم» لو 


ص: خرف 


.١ -١‏ الظاهر فى مثل الصبغ والخيط ونحوهما هو البقاء على ملكك مالكه؛ وكون الثوب مشتركا بين المالكين وبنسبه القيمه. 
واحتمال كونه من التالف ضعيف. نعم مثل القصاره والصباغه ونحوهما مما يكون الأثر الخارجى غير العينى متوأمدا من عمل 
محترم هو مورد الإشكال. (جمال الدين الككليايكانى). 

؟- 1. الظاهر فى مثل الصبغ والخيط ونحوهما هو البقاء على ملكك مالكه؛ وكون الثوب مشتركاً بين المالكين بنسبه القيمه. 
واحتمال كونه من التالف ضعيف. نعم مثل القصاره والصباغه ونحوهما مما يكون الأثر الخارجى غير العينى متوأمداً من عمل 
محترم هو مورد الإشكال. (النائينى). * بل يكون لمالكه إذا أوجب زياده قيمه المصبوغ. فيكون شريكاً مع مالكك الثوب. (مفتى 
الشيعه). 

"- ". عدم إجراء حكم المغصوب عليه أظهر. (الجواهرى). * فلا يُتركك الاحتياط. (حسين القمّىء السبزوارى). * ولا يُتركك فيه 
الاحتياط. (الكوه كمَرّئى). * غير معد به. (الخمينى). * لايُعتدٌ به. (اللنكرانى). * الظاهر لا إشكال بعد حكم العرف بأنّه من 
التلف. (مفتى الشيعه). 

؟- ع. لا يُتركك الاحتياط فيه. (الشريعتمدارى). * لاحتمال الضمان بالنسبه إلى العملء لا لما يتوأد منه ويحصل به أو غيره من 
الوجوه النقوله أو النطيله فن باك الغضب» ولك كلينا ضعيفه ل يعنا بهنا: (المرعقى )+ لآ فى 'صدق العلق بل لاتبال 
الشركه فى العين بنسبه الماليه. أو الشركه فى ماليتها بالنسبه. ولكنّ الأظهر عدم الشركه فيه وفيما بعده مطلقا. (السيستانى). 


استأجر ولم يعطٍ أجرته إذا كان الخيط له أيضاً(١)»‏ وأمَا إذا كان للغير فمشكل(5)» وإن كان يمكن أن يقال( إِنّه يُعدّ تالفً(ع) 


فيستحقّ مالكه قيمتهه خصوصاً إذا لم 


ص: كرف 


3س أ قد تين من التحاشيه السابقه أن هذا و أشياهة محا الأشكال. (النائيتي» مال الدين الكلبايكاني )+ ينين أن مغل هذا 
وأشباهه هو محل الإشكال والكلام؛ وقد تبيّن أيضا أن الأقوى الجواز. (الشاهرودى). 

؟- ". الأ.قوى فيه هو البطلا-ن. (البروجردى). * بل الظاهر كونه مغصوباء أو بحكم المغصوب مطلقا. (مهدى الشيرازى). * 
البطلان لابخلو فن قوؤه. (الرفيعى): 

*- ع. لكنّه ممنوع. (الميلانى). 

*- ه. قد تقدّم المنع فيه وفى أمثاله ونظائره» هذا فيما إذا لم يمكن ردّه إلا بالخروج عن الماليه وأمًا مع إمكان الردّ صحيحا 
فلا-يتطرّق هذا الاحتمال أصللا. (الشاهرودى). * فيه منع, إلا أنّ الحكم بالبطلان معه مبنيّ على الاحتياط المتقدّم. (الخوثى). * 
ولكنّه محل منع إذا أمكن ردّه بالفتق» ولاسيّما صحيحاء مع أن استحقاق المالكك للعوض لايقتضى خروج بقايا التالف عن ملكه 
فيشكل التصرّف فيها قبل دفع العوض إليه إلا برضاه. (السيستانى). 


يمكن ردّه بفتقه. لكنّ الأحوط١١)‏ ترك(١)‏ الصلاه() فيه(؟) قبل إرقياء مالك الله تخضوضا إذا امكو ر افق محا 
بل لا يُترك(2) فى هذه الصوره(2). 


ص: خرف 


.١ -١‏ لا يُترك. (محمد تقى الخونسارىء الكوه كمَرّئىء الحكيم, الأسراكى» حسن القتمى). * بل الأقوى, أمكن الردّ أم لاء عُدَ 
تالفا أم لا؛ لأنّ الخيط على كل تقدير لايخرج من ملكك صاحبه. (صدر الدين الصدر). * لا يُترك مطلقاً. (عبدالله الشيرازى). 
؟- ". لا يُتركك الاحتياط هنا وفى الصبغ المغصوب. (الحائرى). * بل الأقوى بطلانها؛ لبقاء الخيط على ملكيّته» وكونه حينئذٍ 
بحكم التالف الخارج عن الملكيه بل وعن حقٌّ الاختصاص منظور فيه. (آقاضياء). * بل الأقوى بطلان الصلاه فى هذه الصوره 
وتظائرها مها الحضوت عبن اكز مونهرد ول عق قالفاً عند العرقته (اليجتوردى), 

ايل لا تلو من قوّة؛ أن زؤال الغالبه لأ بوجي زوال الملكه عق بالسبه إلى اللخيط. (مفتى الشيعه): 

بعر لا جتركك» بل الأولى تركها فى الضنورة السابقه. (الآملى). > لا متركك. (ميخمد الشيرازى): 

فدهريل لا بخلو من قوم (مقس الشيعه): 

عب عايل مظلقاً. (الاصفيان: »سين الت » آل باسيو» الاسطيباناق:» السووارى: اللتكراق):# وكذا ار كفن الضوره 
الأُولى أيضا. (جمال الدين الكليايكانى). * وفيما قبلها. (عبدالهادى الشيرازى). * بل ولا يُتركك فى الصوره السابقه أيضا. 
(الشريعتمدارى). * بل مطلقاًء وكذا فى الصبغ. (يحدن عا الكبا كاي )شيل بمطلتاه وإن كاق الس مطلنا ونه عير قاف 
المتن» فإنّه ضعيف.(الخمينى). 





(مسأله "): إذا غسل الثوب الوسخ أو النجس بماء مغصوب فلا إشكال فى جواز(١)‏ الصلاه فيه بعد الجفافء غايه الأمر أن ذمّته 
تشتغل بعوض الماء(5), وأمَا مع رطوبته فالظاهر() أ نه كذلكك(5) أيضاً(ه). وإن كان الأولى(2) 


7١ ص:‎ 


.١ -١‏ الميزان فى الجواز وعدمه صدق التلف وعدم صدقه. (تقى القتمى). 

؟- ؟. إن كان له عوض عرفا. (السيستانى). 

الأظير خلافةه (مهدى الشيرائغ): محل إشكال: (البروخردئ: اللكرانن): 

- © لا يبعد خلافه» نعم, لا بأس بالنداوه الملحقه بالجفاف عرفاً. (حسين القمّى). * بل الظاهر العدم, إلا إذا كانت بحكم العدم 
فى نظر العرف. (آل ياسين). * بل الصلاه فيها لاتخلو من إشكال. (جمال الدين الكليايكانى). * هذا فيما إذا لم يخرج أجزاء 
المائيه عند العصرء وإلاً فلايجوز. (الشاهرودى). * إلا إذا كان للرطوبه ماليه» فالأحوط البطلان. (عبداللّه الشيرازى). 

ه- ه. لصدق التالفء سواء كان كالخيط الغير باق صحيحاً بالفتق» أم كان كاللون. (المرعشى). * مع صدق بقاء أثر الملكيه على 
الرطويه الموجودة غرفاً جوازٌ الصلاه فيه مشكل. (مفتى الشليعه). 

ع- ع. بل الأحوط؛ للتشكيكك السابق فى كون الرطوبه شيئاً موجوداً متعلّق حقٌ الاختصاص للغير أقلاٌء أم لا يكون كذلك؛ بل هو 
بحكم المعدوم المحضء وأ نّه من قبيل الأ-لوان الطارئه على الجسم من قبل مال الغير» وريّما يقوى احتمال الحمَّيّه فى صوره 
وجود الأمثر لهاء كما تقدّم الوجه فيه سابقاً فى الوضوء بماء الغير. (آقاضياء). * بل الأسحوط. (الإصطهباناتى» محمد رضا 
الكليايكانى, الآملى). * لا يُتركك. (الحكيم). * بل الأحوطء ولا يُترك. (السبزوارى). * لا يُتركك الاحتياط. (حسن القمى). 


( مسأله *): إذا أن المالك للغاصب أو لغيره فى الصلاه فيه مع بقاء الغصبته() صححت(). خصوصاً(8) بالنسبه إلى غير 
الغاصبء وإن أطلق 


ص: أفرف 


.١-١‏ بل يتعتين هذا. نعم إذا لم يكن فى نظر العرف أثر الملكيه باق فتجوز الصلاه فيه وتكون ذمّته مشغوله بعوض مشغوله 
بعوضن الماءة يل الأحوط. (مفتى الشيعة), 

؟- ؟. لا يتركك ذلكك. (زين الدين). 

- ". فى بقاء الغصبيه حال الصلاه مع إذن المالكك فى الصلاه بالنسبه إلى الغاصب إشكالء بل الظاهر العدم. (الشريعتمدارى). 
* أى مع بقائها فى يد الغاصب. وإلأ فلا غصبيه فى حال الصلاه مع الإذن له فيها خصوصاً أو عموماًء ففى العباره نوع تساهل» 
والخطب سهل بعد وضوح المراد. (المرعشى). * فلا تُنافى حليه تصرّفاته الصلاتيه مع حرمه سائر تصرّفاته. (مفتى الشيعه). 

ع-ع. لزوال الغصبئه فى حال الصلاه المأذون فيها. (المرعشى). 

5-8 لأ فرق اقبدابين العاصيب وغتره: (الكوه كوف * لم أعرف وجه هذه الخصوصيه بعد إذن المالكك لكل منهما. (صدر 
الدزن الصدر): 


الإذن ففى جوازه بالنسبه إل الغاصب إشكال١١)؛‏ لانصراف الإذن2؟) إلى غيره» نعم مع الظهور فى العموم لد إشكال20. 
(مسأله 0): المحمول المغصوب إذا تحر كك(65) بحركات(2) الصلاه(2) 


ص: زفف 


خف العنك الأعفار من قرمروإن كان الكسرط النجلن» (الجواهرى) دياه ليهو لذ إلا إذا حرو رقا البالكة,» حجان الدية 
الكليايكانى). *# خصوصا بالنسبه إلى الغاصب البانى على الطغيان على المالكك مهما أمكنه. (السبزوارى). * الظاهر عدم صححه 
صلاته. (مفتى الشيعه). 

؟- 7. دعوى الاطلاق فى الانصراف لا تخلو من مناقشه؛ لاختلاف الآذنين فى السماحه والسماجه بالنسبه إلى الأعمال المأذون 
فيها من العبادات وغيرها. (المرعشى). 

". إذ لا غصببه فى تلكك الحال. (المرعشى). 

©- ع. بحركات نفس أفعال الصلاه؛ لا الحركات الْتى هى مقدّمه لتلكك الأفعال. (المرعشى). 

- ه. بل وفى غيرها أيضا فى الجمله إذا صدق عرفا كونه من مظاهر المبغوضيه لدى الشارع, أو عرد تصرّفا فيه عرفا ولو لم 
يتحدكك. (السبزوارى). 

#- 8. أى حركات أفعال الصلاه. (الكوه كمَرَئى). * إذا لم تكن الحركه من المقدّمات. (عبدالله الشيرازى). * دونما إذا لم 
يتحرّك؛ كما إذا حمله فى حال القيام وألقاه قبل الركوع فلا مانع فق اضكفه الصلذةقبها: (الكتر سدارق). + والأخوط مطلقاء 
كما تقدّم. (زين الدين). * بل الحكم فيه البطلان» وإن لم يتحركك بحركات الصلاه إذا صدق عليه التصرّف فيه. (مفتى الشيعه). 


يوجب البطلان(١)‏ وإن كان شيئاً يسيراً. 


(مسأله 2: إذا اضط_ 0" إلى للب سن المغخص _وب لحف__ظ نفس-_-_ه أو لحف__ظ المغص__وب(2) 


كد 


ص: إرففا 


.١ -١‏ الأظهر أ نه لا يوجبه. (الجواهرى). * إذا كانت الحركه من المقدّمات الخارجته كالهوى والصعود ففى فساد صلاته نظرء 
بل منع» كما أشرنا. (آقاضياء). * على الأحوط. (آل ياسينء الفانى» حسن القّمى). * فيه نظر, لكلنّه أحوط. (الميلانى). * محل 
إشكالء بل عدم إيجابه لا يخلو من قوّه. (الخمينى). * على الأحوطء كما تقدّم. (الخوئى). * تقدّم أن البطلان فيما لو تحرركك 
بحركه صلاتيه. لا جميع حركاته كالهوى. (الآملى). * الميزان فى البطلان كون الصلاه مصداقاً للغصبء وأمًا مجرّد تحريكك 
المغصوب والتضدق فيه حال الضئلاه فلك يكون مفسداً. (تقى الققى). » على الأحوطه والأأظهر ضتفها: (الروحاني): * ظهر 
الحال فيه مما تقدّم. (السيستانى). * بل لايوجب مطلقا. (اللنكرانى). 

00 يكن الاقطرار سو الاعهان (فبدالله الكبراتى): 

- ". مع كونه عاصياً على وجه كان غصبه موجباً لابتلائه بالحفظ» ففى صبحه صلاته منع؛ لوقوع العمل بتقصيره السابق مبعداً له. 
(آقاضياء). * مع العزم على رده وإلآ فمشكل جدّاً. (آل ياسين). * فى الغاصب إشكال. (محمدتقى الخونسارىء الحكيم 
الأراكى). * إذا لم يكن حفظه لنفسه, ولا مستندا إلى غصبه السابق» وإلا لم تصيح. (مهدى الشيرازى). * إذا كان غاصباً وحفظه 
لنفسة فقبه [شكال» وإن كانت الصكعه أقرن. (الخميق ).+ هذا فى غير الغاضي» وأقافيه قضخه الفلا مكل + إشكال» ول يعد 
عدم صيحتها إذا كان ساتراً بالفعل (الخوئى). * لمالكه لا لنفسه» وإلا فالصيحه مشكله. (المرعشى). * فى الغاصب إشكال؛ إذ 


غصبه كان موجباً لابتلائه بالحفظ, فوقوع العمل بتقصير سابق يكون مبعداً. (الآملى). 


التلف(١)‏ صبحت(؟) الصلاه(*) فيه(؟). 
(مسأله /): إذا جه_ل أو نس_ى الغصبيئ_ه وعل_م أو تذك_ر فى أثن_اء الص_لاه ف_إن أمكك_ن نزع_ه(8) 


ص: عع" 


.١ -١‏ مع كونه غاصباً فيه إشكال. (البجنوردى). 

؟- ؟. إذا لم يكن الاضطرار بسوء اختياره. (تقى القمّى). 

*- ”. فى اضطرار الغاصب لحفظ نفسه إشكالء وإِنّما تصحٌ الصلاه فيما إذا كان الاضطرار لحفظ المغصوب إذا كان ذلكك 
بقصد الردّء وإلا ففيه إشكال. (زين الدين). 

عع إلا إذا استند تصرّفه الفعلى إلى غصبه السابق ففيه إشكال. (حسين القَممى). * إذا لم تستلزم الصلاه تصرّفا زائدا. (الكوه 
كمَرَّئى). * بشرط عدم استلزام الصلاه زياده التصرّف. (المرعشى). * مع إحراز رضا المالكك فى الثانى. (الروحانى). * بلا 
إشكال فيما إذا لم يتمكن من الصلاه فى غيره فى الوقت بعد ارتفاع الاضطرار» وكذا مع التمكن منه فى المورد الأول إن لم 
يكن الاضطرار بسوء الاختيار» ويكفى فى كونه كذلكك كونه هو الغاصبء وفى المورد الثانى إذا كان التحفّظ عليه للردّ إلى 
المالكك فى أوّل أزمنه الإمكان, وأمًا فى غير ذلكك فلايخلو من إشكال. (السيستانى). 

ه- ش. أو قبل أن تفوت الموالانه بين الأسجزاء. (البروجردى). * وجوب النزع وضعاً فى غير الساتر بالفعل مبنيٌ على الاحتياط 
المتقدّم. (الخوئى). * صيّحه الصلاه لا تتوقف على نزع غير الساتر بالفعل. (الروحانى). 


فوراً(١)‏ وكان له ساتر غيره صبّمت(!) الصلاه» وإلا ففى سعه الوقت ولو بإدراكك(؟) ركعه(؟) يقطع 


ص: حرف 


.١ -١‏ أو قبل فوات الموالاه. (مهدى الشيرازى). * أى قبل فوات الموالاه. (عبداللّه الشيرازى). * وميزان الفوريه هنا عدم فوات 
الموالاله» ثم إِنْه بناءَ على ما تقدَّم من كون المدار الحركه بحركات الصلاه لاتعتبر الفوريه فى جميع الصورء فلو علم بالغصب 
وَل القيام وألقاه قبل هوى الركوع فالصلاه صحيحه. (الشريعتمدارى). * قبل فوت الموالاه بين الأجزاء. (الخمينى). * أو قبل أن 
تفوت الموالاه بين أجزاء الصلاه. (محمد رضا الكليايكانى). * إن كان المناط فى البطلان وعدمه على الحركه بحركات الصلاه 
فلا وجه لاعتبار الفوريه» بل لابدٌ وأن يدور مدارهاء ثم أن المناط فى الفوريه بناءً على اعتبارها عدم فوت الموالاه. (السبزوارى). 
* بأن ينزعه قبل أن تفوت الموالاه بين أجزاء الصلاه. (زين الدين). * لا إشكال فى صيحه الصلاه إذا لم يتمكن من نزعه تكوينا 
أو تشريعا ولو إلى آخر الصلاهء بل وكذا إذا نزعه مع تأخير لو لم يكن بحدٌ يوجب فوات الموالاه المعتبره بين أجزاء الصلاه. 
(السيستاتى). * قبل أن تفوت الموالاه بيخ الأجزاء. (اللتكرانى). 

؟- ؟. هذا فيما يكون النسيان قصورياً» وإلا لا تصي. (تقى القتمى). 

- #. كفايه إدراكك الركعه فى غير صلاه الفجر ممنوعه. (تقى القمى). 

*- ع. فى جواز القطع بإدراكك الركعه إشكال. (الكوه كمَرَئى). * فى هذه الصوره ينزعه وهو فى حال الصلاه» كما فى الفرض 
التالى. (الميلانى). * جواز القطع بدرك هذا المقدار لا يخلو من إشكال. (المرعشى). 


الصلاه(1)» وإلا فيشتغل بها فى حال النزع. 
(مسأله 8): إذا استقرض(1) ثوباً وكان من نيته(؟) عدم أداء عوضه(ع), 


ص: مرف 


.١-١‏ فى جواز القطع بهذا المقدار نظ_ر؛ لأهميّه حفظ الوقتء وع_دم وفاء عموم «مَن أدرك» للتوسعه حتّى فى مثل هذه 
الصورهء بل ربّما ينتهى أمره إلى وجوب النزع والصلاه عارياً حفظاً للوقت» وأهمّيه حقّ الناس على حقّ الله كما لا يخفى. 
(آقاضياء). * فيه إشكال؛ لعدم شمول «من أدركك» للمقام» فينتهى الأمر إلى وجوب النزع والصلاه عارياً؛ حفظاً لوقت وأهميه 
حقٌ الناس. (الآملى). 

1- 7. الظاهر أنّه لايجرى عليه حكم الغصبء بل وكذلكك فى المعاوضات مطلقا إذا كان الثمن كليا على الأقوى. (صدر الدين 
لماوز 

*- . حين الاستقراضء فلو لم يكن حينه كذلكك بل بدا له لايقدح فى صحّته. (اللنكرانى). 

؟- *. فى تمام هذه الفروض مجرّد قصد عدم التفريغ لذمّته لا يوجب غصبته مابيده من العين» كما لا يخفى. (آقاضياء). * من 
ول الأمرءتواها [ايندا له فل إسكال فى الضكعه وكداقى الأداء عن مال الع (القبيع )+ مفروكن المساله نحيك يكوة بان 
على العدم, أو التأديه من الحرام حين الاستقراضء لا أن تبدو له هذه التنه السيئه فى الأثناء» وإلا فلا ريب فى عدم كون العين 
المقترضه كالمغصوب. (المرعشى). * قصد عدم الأداء فضللا عن قصد الأداء بالمحرّم؛ أو عدم القصد رأساً لا يوجب بطلان 
القرض » اذهو يخلشةق :مله الوفاة قاذ يكترن من المخضيت» (الآملق ): 


أو كان من نبته الأداء من الحرام(١)‏ فعن بعض العلماء: أ نّهِ يكون من 


المغصوب(2)؛ بل عن بعضهم: أ نّه لو لم ينو الأداء أصللا لا من الحلال ولا من الحرام أيقا كد لكف ولا بعد نا و كرا ده 


ولا يختص 


ص: فض 


.١ -١‏ الأقوى هو الفرق بين الصورتين» ففى صوره قصده عدم الأداء رأسا تقع المعامله باطله. فلاتصحٌ الصلاه فيما يأخذه من 
البائع على هذا التقدير, وأمًا فى صوره قصده الأداء من مالٍ حرام فالمعامله تقع صحيحه ويكون مشغول الذمّه بالدفع من مالٍ 
حلال؛ حيث إِنْ المعامله تقع كليه وفى الذمه. (الفانى). 

73-7 الحكم بما عدا العصيان من آثار الغصب لا يجزى. (الفيروز ا بادى). 

بد افيه تأئل, (الكره كقوش : ممدمدرضا الكليايكاني).غ بل يك (اتقن القن ): 

ع- ع. ما ذكره البعض الثانى بعيد جدّاً. (الإصفهانى). * مبني على الاحتياطء خصوصاً فيما [ لو ] كان المُقرض يرضى بالأداء ولو 
من الحرام. (حسين القمى). * بل بعيدء لكنّه أحوط وأولىء ولا سهما فى الصوره الأولى. (عبدالهادى الشيرازى). * بل بعيدء 
وكذا ما بعده. (الحكيم» حسن القَمّى). * بل يبعد ما ذكراه» خصوصا البعض الثانى» وإن كان الأحوط ترك الصلاه فيه وفى 
أمثاله» هذا مع عدم أوله بالإخلال بقصد المعامله» وإلا فهو غصب محضء وهو خلاف الفرض. نعمء لو كان المدركك لما ذكراه 
الروايه الوارده فى القرض على فرض تماميتها فلا وجه للتعدّى عن موردها إلا بتنقيح المناط القطعى. (الشاهرودى). * إن كان 
مرجع ذلكك إلى عدم الاقتراض حقيقهٌ بأن يكون صوره محضهه وإلا فلا وجه لما ذكراهء وهكذا الكلام فى الشراء والاستئجار. 
(الميلانى). * تيه عدم أداء العوض أصلاء أو أدائه من مال الحرام أو أدائه مثا لا يجوز التصرّف فيه لا توجب بطلان المعامله مع 
تق قضدهاء فيا 3 كزاه يد حداء (اللجتوردق )ب بل تكن بغييدة فإن قد الأداء من 'بات :فيه الواقاء بالعقل» ولسن .مق مقومات 
العقد. والأخبار الوارده غير منافيه لما ذكرناه لو سَلِمم إسنادها. (الشريعتمدارى). * بل بعيد» سيّما ما ذكره الثانى منهماء وذلكك 
واضح بعد تحقّق قصد المعامله» وبعد عدم كون قصد الأداء من مقوّماتهاء بل من قبيل ننه الوفاء بالعقدء وروايتا ابن فضّال وأبى 
خديجه مطروحتان؛ لضعض الصدورء أو مؤوّلتان. (المرعشى). * بل هو بعيد فيما إذا تحقّق قصد المعامله حقيقه. (الخوئى). * بل 
هو الأقوى فيما ذكره البعض الثانى إن كان بحيث لم يصدق عليه عنوان القرض واقعاء وكان من استلاب مال الغير بعنوان 
القرض. (السبزوارى). * الظاهر بُعده. وكذا ما بعده. إلا أن يرجع ذلكك إلى الإخلال بقصد المعامله فيكون غصباً ولا يُتركك 
الاحتياط. (زين الدين). * بل هو بعيدء والصلاه صحيحه على الأقرب. (محمد الشيرازى). * بل لا يخلو من قوّه. نعم؛ بناء على 
كفايه الرضا الظاهرى فلايكون من الغصبء ولكن لم يثبت هذا البناءء لا من الروايه» ولا من السيره فالمستفاد من الأدلّه ولو مع 
القرائق أنه لو أححرز المالكك المتصداف فى ماله لعوض آنه لا يعطى العوضن واقعاً فلا برضن التضواف فى ماله (مقفى الشيعه). + 
بل هو بعيد» وكذا ما بعده. (السيستانى). ا 


بالقرض(١)‏ ولا بالثوب. بل لو اشترى أو استأجر أو نحو ذلكك وكان من 


ص: را 


1-1 ما ذكره البعض الثاتى فى غايه التحد. (عبدالله الشيرازع). + بل الأخوط لو كان المسعد الخبرين المذ كورين الاقتضار 
على موردهماء وهو القرض من دون التعدّىء إلا أن ينفح المناط» وفيه نظر. (المرعشى). 


نبت عدم أداء العوض )١(‏ أيضاً كذلكك(5). 


(مسأله 4): إذا اشترى ثوباً بعين مال تعلق به الخمس أو الزكاه مع عدم أدائهما(؟) من مالٍ آخر(ع) حكمه(2) حكم 


ص: احرف 


.١ -١‏ أو الأداء من الحرام؛ كما مرّ. (اللنكرانى). 

-١‏ ؟. بأن كان بانيا على عدم إعطاء العوض حين إنشاء المعامله» بحيث ينافى ذلكك أصل صدورها عرفا. (السبزوارى). * مع 
عدم تحقّق قصد المعامله جدّاً يتم ما ذكراه» وأمَا مع تحقّقه فما ذكراه بعيد. (الروحانى). 

*- ". وعدم ضمانهما ضمانا شرعيا. (الشاهرودى). 

؟- ع. أى مطلقاًء وإلآ فلو أدّى بعد الشراء ففى كونه بحكم المغصوب تأمّل. (حسين القمى). * ولا تعيينهما فى مالٍ آخر. 
(عبدالهادى الشيرازى). * وعدم تعيبنهما فى مالٍ آخر. (البجنوردى). * وعدم تحمّق الضمان الشرعى ولو لم يؤدٌ فعلاً- 
(السرواف ا 

فسدق ]ذا كمه الخفس أو الركاه يطريق شرف (ضذر الدية الصتدر): 

#- ت. الأ.ظهر عدم بطلاءن الصلاه فيه. (الجواهرى). * وعدم التيه منه أن يوءدّيهما فيما بعد. (الفيروزآ بادى). * إلا إذا ضمن 
خسةه أو وكاته مانا شرعيا. (الناتضي» عمال الدين الكليايكان ).+ على الأحوط. (آل باسين). + على الأحوط»والأفرى 
العدم» وفى مسأله الشراء يكون من الغصب إذا اشترى بجميع المالء أمّا لو أبقى منه مقدار الخمس فلا. (كاشف الغطاء). * مع 
جهل بائع الثوب» وعدم الإذن منه, وأمًا مع علم البائع ودفعه إليه مع العلم بعدم نفوذ المعامله فى ما قابل هذا الجزء إلا بإجازه مَن 
له الإجازه؛ أو عدم قابليته رأسا على القول بعدم تطرّق الفضولى فى أمثال المقام فقد يشكل الحكم بالبطلان» ولكنّ البائع ليس 
له السنيق :قن هنا لعل دلا عن ماله والعال هذه افا (الشافرودفاءه التوذا مسق ركان تذقه اععار غرف 
(الرقسن )> احفاطا (القاق ).+ حي لا حديما فى شر آخرو ولا يقتتهنا فى الذقه (المرعقني) # على الأحريل» وسياق 
بيانه فى المسأله الثالثه عشره من مكان المصلَى إن شاء اللّه تعالى. (محممد الشيرازى). * الأظهر عدم إجراء حكم المغصوب إذا 
ضمن الخمس أو الزكاه فى ذمّته وبنى على إعطائه من مالٍ آخر. (الروحانى). * بناءً على تعلق الخمس والزكاه بالعين» وهو 
الحقّ المشهورء ولا يتعلق بالذمّهء ولا بالعين بنحو الكلى فى المعتين. (مفتى الشيعه). * هذا فى الزكاه محل إشكالء بل منع؛ كما 
ساق ف يله (السيقان ): 


الثالث: أن لا يكون من أجزاء الميته و إن كان محلل الأكل 


الثالكه أن لآ يكوة .من الجزاء المينه» سول كان حيوانه محلل الحم آم محزهدة بل لاقرق .بين أن .يكو لاكلامنا يس تجنه أو له 
كميته السمكك وتحوة مثنا ليس له تفسن شائله على الأحوط 3 


تعميم الحكم لما كانت ميتته طاهره 
وكذا لآفرق بين أن 


ص: اهكرحم 


.١ -١‏ اختصاص المنع بميته ذى النفس لا يخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). 

؟- ؟. والأنقوى الجواز. (الجواهرى). * الأولى. (الفيروزآ بادى). * وإن كان الأقوى الاختصاص بالميته النجسه. (كاشف الغطاء). 
* وإن كان الأ-ظهر خلافه. (الكوه كمَرّئى, اللنكرانى). * الراجح. (الفانى). * إن لم يكن أقوى. (تقى القمى). * بل الأظهر. 
(الرؤحاق): © وجوباء ودعو التغصناضن الدليل بالخواة ذق النفس امحل منع. (مفتى الشيعه). * وإن كان الأسقوى خلافه. 
ولايبعد رجوع هذا الشرط إلى الشرط الأوّل» فيجرى فيه ما تقدّم فى مبحث نجاسه الميته» نعم» يفترق عنه فى أن الأحوط لزوما 
عدم العفو عتّا لانت فيه الصلاه من الملا-بس إذا كان متّخذا من الميته. بخلا.ف غيرها من النجاسات على ما مر فى محله. 
(السيستانى). 


يكون مدبوغاً أو لا. والمأخوذ من يد المسلم(١)‏ وما عليه أثر استعماله(؟) 
ص: 50١‏ 


.١ -١‏ اعتبار مجرّد اليد بلا إخبار من ذيها ولا معاملته معه معامله المذكى إشكال جدَاَ كما تومئ إليه الروايه من مضمون قوله: 
«فيسأل). (آقاضياء). * إذا كان المسلم رقب هليه آفان الحد كن فيحكم به ما لم يعلم خلافه. (حسين القممى). * مع استعماله فى 
ممق كل فيه الظها رفاو ميعة واجال إخراق الل كيدفن حلة, (محد تقى النفرساري الأراق )كه اوه سوق التسلميق أو 
أرضهم. (صدر الدين الصدر). * مع احتمال جريان يده عليه على الوجه الشرعىء وكذا فى استعماله. (مهدى الشيرازى). * 
الأماره على التذكيه تصرّف المسلم تصرّفاً يناسب التذكيه؛ لايده؛ ولا سوق المسلمين. (الحكيم). * فى بلالد غلب عليه 
المسلموة والادففية أل (عتذالله الشتيزاوى ).ع ميرك ممق بدمغير كاقو با عت كاقة اليه أمارة اعد كيه 
(المرعشى). * المقرون مع التصرّف الكاشف عن التذكيه» وكذلكك الحال فى السوق. (الآملى). 

-١‏ 7. أى الاستعمال الذى يناسب التذكيه. (الميلانى). 


الصلاه فيما يش كونه من المذكى 

بحكم(١)‏ المذكى0(, بل وكذا() المطروح فى أرضهم وسوقهو(؟) وكان عليه أثر الاستعمال(2) 

ما يؤّخذ من مسلم يستحل الميته بالديغ 

وإن كان الأحوط(2) اجتنابه» كما أنّ الأحوط(/) اجتناب(8) ما فى يد المسلم المستحل للميته بالدبغ. ويستثنى من 


ص: دون 


.١ -١‏ وتصرّفه بحيث كان أماره على التذكيه. لا مطلق استعماله. (المرعشى). 

؟- ؟. إن لم يعلم بأنْ أخذه من الكافرء كما سيأتى. (السبزوارى). * لا يكفى فى الحكم بالتذكيه عليه مجرّد ذلكك. بل لا بد وأن 
بقترة تضوف أو أكر يدل على التذكف كبعه أو الضبلاة فينم و كذا ما وحد فى شرق المسلمين أو أرضهم. (زين الدين). * 
الأظهر أن كلّ ما يُشك فى تذكيته محكوم بالطهاره وبجواز الصلاه فيه وإن كان الأحوط الاقتصار على مورد وجود إحدى 
أمارات التذكيهء وهى _ كما مر سابقا _ كونه مأخوذا من يد المسلم مع الاقتران بتصرّف يشعر بهاء أو من سوق المسلمين إذا لم 
يعلم أن المأخوذ منه غير مسلمء أو كونه مصنوعا فى أرض غلب فيها المسلمونء دون المطروح فى أرضهم أو سوقهم وإن كان 
غلية آثر الاستحمال: (السستاتنى). ْ 

*- ". قد مرّ أن الميزان فى الطهاره أن يكون مصنوعاً فى أرض الإسلام. (تقى القمى). 

*- ع. وإن أخذ من مجهول الحال فى سوق المسلمين أو فى أرضهم على ما تقدّم؛ ويجب اجتناب ما يؤخذ من الكافر فى سوق 
المسلمين. (زين الدين). 

ه- ه. أى أثر استعمال المسلم على الأحوط. (آل ياسين). * بشرط أن يدل على جريان يد المسلم عليه. (الإصطهباناتى). * 
انتسالا مقروها يها قتاكاة: (المرخفن ). 

عدع. والأولىء (الكوه كهوتى). + لا تتركك. (البروجردى» عبدالله الشيراؤى), 

7-7. والأولى. (الروحانى). 

8-4. هذا الاحتياط ليس إلزامياً. (مفتى الشيعه). 


الميته(!): صوفها(؟) وشعرها ووبرها0): وغير ذلك مما مرّ فى بحث النجاسات(5). 


ما يؤخذ من يد الكافر أو مجهول الحال 


ص: إوذذكا 


.١- ١‏ يعنى ما كان حيوانه محلل اللحمء وإلأ فالصلاه فى شعرها ووبرها وصوفها وغير ذلكك باطله وإن كانت طاهره. 
(الاضطهباناق )+ أ هيه الحيوان المحلل أكله والتقييك من جهه أن البحث فى شرائط لباس المضكى و أجواء ما ليو كل )وله 
استثناء فيها فى المانعيه عن الصلاه. (المرعشى). * أى ميته مأكول اللحم. (اللنكرانى). 

؟- ؟. بشرط أن تكون مما يؤكل لحمهاء وكأنّه تركك القيد لوضوحه. (الرفيعى). 

*- #. مع كون الجميع من مأكول اللحم بالنسبه إلى الصلاه فيها. (السبزوارى). 

*- *. تقدّم الإشكال فيه. (النائينى). * فى أول الرابع من النجاسات: الميته. (محمّد الشيرازى). 

ه- ه. تقدّم الإشكال فيه من أن مجرّد العلم بأخذه من يد الكافر لا أثر له؛ فإنّ يد الكافر ليست أماره على الميته» ولا محكوما. 
(جمال الدين الكليايكانى). * فى جعل يده أماره على عدم التذكيه مطلقاً بدون الاذكال على الأصل نظر. (المرعشى). * قد مرّ 
أن الظاهر من الأخبار أن المأخوذ من سوق الإسلام ما لم يعلم سبقه بسوق الكفر محكوم بالطهاره ولو من يد الكافرء والمأخوذ 
من سوق الكفر ما لم يعلم سبقه بسوق الإسلام محكوم بالنجاسه. إلا إذا عامل معه المسلم معامله الطهاره مع احتمال إحرازه لها 
ولو بالبيع والشراءء لكن لا ترك الاحتياط فى المأخوذ من يد الكافر مطلقاً؛ لما مرّ. (محمد رضا الكليايكانى). * إذا لم يعلم 
سبقها بإاجدى أمارات التذكيه المتقدّمه وكذا الحال فيما بعده. (السيستانى). 


المطروح(١)‏ فى بلاد الكفّاره أو المأخوذ من يد مجهول الحال فى غير سوق المسلمين50): أو المطروح فى أرض المسلمين إذا 


حكم المأخوذ من المسلم بعد أخذه من الكافر 
ولا يجوز الصلاه فيه()» بل وكذا المأخوذ من يد المسلم(2) إذا علم(2) أ نه أخذه من يد الكافر(/!) مع عدم 


ص: ع" 


ات اداعلى الأحوط (الحميق ). 

-١‏ 7. بل فى غير بلادهم التى يكون الغالب عليها المسلمين. (الحكيم). * على الأقوى فى البلاد التى يغلب عليها غير المسلمين؛ 
وعلن اللحوط شن الناحد الى يزان غلبها السلدرة ذا كافك الوق الف اذك منها اغير السداسي ف ونين الفدره ): 

*- ". وإن لم يحكم بأنّه ميته. (الميلانى). * إلا مع سبق يد المسلم عليه» كما مرٌ فى النجاسات. (السبزوارى). 

؟- ع. تقدّم أن مشكوك التذكيه محكوم بالطهاره وبجواز الصلاه فيه. وإن لم يحكم بحليه أكله. (السيستانى). 

ه- ه. نعم» إذا كانت فى هذا الفرض أماره على فحصه فيحوز الاعتماد على يد المسلم. (مفتى الشيعه). 

*- #. لا يبعد البناء على التذكيه فيه. (الحكيم). 

- /. الأحوط فى المسبوق بيد الكافر الاجتنابء إلا إذا عمل المسلم معه معامله المذكى. (الخمينى). * لا يخلو من إشكالء كما 
مرّء لكنّه أحوط. (المرعشى). * إذا لم يعلم باشتمال ما فى يد الكافر على المذكى وغيره فيحكم بعدم تذكيته مطلقاء أمَا إذا علم 
إجمالاً بأنّ ما فى يد الكافر يشتمل على المذكى وغيره فللبناء على الطهاره والإباحه فيه وجه؛ لسقوط أصاله عدم التذكيه بالعلم 
الأجمالى .لزي الذية): 


مبالاته(١)‏ بكونه من ميته أو مذكى. 
استصحاب جزء من الميته فى الصلاه 
(مسأله :)١‏ استصحاب جزء من أجزاء الميته(1) فى الصلاه موجب() لبطلانها(؟) وإن لم يكن ملبوساً(ه). 


١00 ص:‎ 


.١ -١‏ أى مع عدم احتمال فحصه عن الحال. (عبداللّه الشيرازى). * بمعنى عدم احتمال كونه محرزا لتذكيته, وإلآ فهو محكوم 
بها. (السيستانى). 

1- ”. ممما تحلّها الحياه» كالجلد واللحم. (مفتى الشيعه). 

*- ". الحكم مبنىٌ على الاحتياط. (تقى القمى). 

*- ع. لا يخفى أن المصئّف قدس سره أفتى بالبطلان هنا فى الميته» واحتاط فيها وفى الأعيان النجسه فى باب النجاسات. ففيها 
نوع تبدّل النظر. (الفيروزآ بادى). * على الأحوط. (الحكيم, الخمينى). * قد تقدّم أن الأقرب عدم البطلان فى المحمول الصرف 
اذى لا تلبس فيه» ولا يصدق هناك وقوع الصلاه فيه نعم» لو صدق اتلس به حال الصلاه كتقليد السيف الْذى غمده أو 
علاقته من جلد الميته فالأظهر حينئذٍ البطلان. (المرعشى). * فيما يصدق وقوع الصلاه فيه» وإلآ فمشكل, ولكنه أحوط. (الآملى). 
* على الأحوطء كما تقدّم فى فصل: ما يُعفى عنه فى الصلاه. (زين الدين). 

ه- ه. إذا كان محمولاً ولم يصدق الصلاه فيه فلا بأس. (الجواهرى). * المحمول من الميته لا يبطل. (الفيروزآ بادى). * مع عدم 
صدق الصلاه فيه فى البطلان منع؛ للأصل. (آقاضياء). * إذا صدق الصلاه فيه. (الكوه كمَرئى). * على الأحوط فى المحمول من 
الميته النجسه. (عبدالهادى الشيرازى). * فى هذه الصوره لا-تخلو صححه الصلاه من قوّه. (الميلانى). * فيه تأمّل إذا لم يصدق 
وقوع الصلاه فيه. (عبداللّه الشيرازى). * تقدّم حكم المحمول النجس. (الشريعتمدارى). * بشرط أن يكون مشتملاً على جزء من 
أجزاء المصلى كالثةشع؛ وإلآ_ كما إذا كان جزء من الميته فى جيبه _ فالأ-ظهر عدم البطلا-ن. (الروحانى). * على الأحوط. 
(حسن القمى). * إذا لم يصدق عرفا الصلاه فيه فالبطلان محلّ نظر. (محمّد الشيرازى). * إذا صدق الصلاه فيه عرفاء وإلآ فلا 
يوجب البطلان. (مفتى الشيعه). * على الأحوطء والأظهر الصتعه فى المتحمول. (السيستانى). 


الصلاه فى الميته جهلا أو نسياناً 
(مسأله :)1١‏ إذا صلّى فى الميته(1) جهال(؟) لم 


ص: 6 


3 أى ينه المحلل أكله (المرعشئن): 

"- ”. بالموضوع. (الفيروزآ بادى؛ الخمينى» السبزوارى). * ولو بتخلف أمارات التذكيه عن الواقع فى غير ذى النفس. وقد يُتَوهَم 
عدم اقتضاء الأسمر الظاهرى للإبجزاء؛ وفيه نظر؛ لعموم «لاتّعاد؛ الشامل لكل شبهه موضوعيه منتهيه إلى تركه أو إيجاده ببركه 
التعتّد من قبل الشارع؛ لصدق الغفله عليه فى مقَدّماته: كما هو الشأن لو ترك جزء غير ركنٌ من جهه قاعده التجاوزء أو زاد 
بمقتضى كونه فى المحلّ بمفهومه. فإنّ بناءهم فى جميع ذلكك على شمول الاتعادا لمثلهاء وربّما يومئ إلى ذلك الأمر بسجدتّى 
السهو للتكلّم باعتقاد كونه خارج الصلاه» فيتعدّى منه إلى كلّ شبهه موضوعيه تُفضى إلى التعممد بتركك شرطٍ أو جزءٍِ غير ركنى» 
هذا كله فى غير ذى النفسء وأمّرا فيها فالعموم المزبور غير شامل له من جهه نجاسته؛ ولو لإجمال الطهور الموجب لإجمال 
الصدر كما لا يخفى. (آقاضياء). * أى الجهل بالموضوع. (حسين القتمى). * أى بالموضوع. (الإصطهباناتى» عبداللّه الشيرازى). 
* بحال الملبوس. (المرعشى ). + أى يكونها ميته. (اللتكراتى). 


تجب(١)‏ الإعاده(5) نعم» مع الالتفات(2”0) والشكك() لاتجوز(ه) ولاتجزى (2)2 
ص: 7017 
1 ا فيه إشكال::(الروجروى" اللتكراق )ع هذا فيما إذا كان الجيل قصوريا (تقى الققى): 


7 -5,. أَمّا من حيث النجاسه فلما تقدّم, وأمّرا من حيث كونها فى الميته فلما استفدناه من أن المانع ما هو المعلوم كونها ميته 
وجدانا أو تعبدا. (الشاهرودى). * فى غير ذى الشين مس هار (المرعشى). * إن لم يكن الجهل عن تقصير فى الجهل بالحكم. 


(الروحانى). 
ركو يعتى مع عدم اماروعلى الملدكيه ين سوق الفبسلم ولبعوة (الإصطهباناتى). * فى أ نّه ميته أو مذكيّ مع عدم أماره على 
التذكيه لا يجوز على الأحوط. (الخمينى). * يعنى الشكك فى التذكيه مع عدم أماره محرزه لها. (محمد رضا الكلبايكانى). 


عع ا (المرعشى). * وعدم أمازه قدل غلى التذكنه. (زين الدين). * وعدم أماره على 
التذكيه من يد المسلم أو نحوها. (السبزوارى). 

م ف. مع عدم أماره على التذكيه» وعدم أصلٍ يدل على عدم مصاحبته للميته. (حسن ن القمى). 

ع - #. هذا إذا صلّى فيما شكك فى أنه مذكىء أو ميته مع عدم وجود مايكون أماره على التذكيه من سوق المسلم وغيره وأمًا 
مع الشكك فى مصاحبه الميته فيجوز» ويجزى لو انتكشف بعد الصلاه مصاحبتهاء كما إذا صِلَى فيها جهالا وكذا الحال جوازاً 
وإجزاءً فيما شكك فى أ نّها ميته مع وجود أمارات التذكبه. (الإصفهانى). * إذا لم تكن أماره على التذكيه. (الحكيم). * لجريان 
أصاله عدم التذكيه فى المقام؛ وإن منعناه فى غير المقام؛ لمحذور عدم اتصال زمان الشكك بزمان اليقين. (الشاهرودى). * إن لم 
تكن أماره على التذكيه. (البجنوردى). * مع القطع بأنّه حيوانى» وعدم الأماره على تذكيته, وإلا يجوزء ويجزى بعد كشف 
الخلاف. (عبدالله الشيرازى). * عند فقد أمارات التذكيه من اليد والسوقء وأمًا مع وجودها فتجوزء وتجزى عند كشف الخلاف. 
(الآملى). * فيما لم تكن أماره شرعيه على التذكيه. (تقى القممى). * إن لم تحرز أماره على التذكيه. (مفتى الشيعه). * تقدّم أن 
الأظهر هو الخواز, (السستاني): 


وأما إذا صل ها سانا قان كانكمعه ذى الشس أعاة نكف الرقت وخارحدة هه وإن كاذامد مد ها لأنلسى لاقلا جب 


ص: دنا 


.١ -١‏ على الأحوط. وعدم وجوب الإعاده لا يخلو من قَوّه. (الجواهرى). * لا بد من التفصيل بين ما لا تتم فيه الصلاه وما تتم 
فيهء أما بالنسبه إلى الأوّل فلا تجب الإعاده والقضاءء وأمًا بالنسبه إلى الثانى فلا بد من التفصيل بين الاتكشاف فى الوقت فتجب 
الإعاده» والانكشاف خارجه فلا يجب القضاء. (تقى القممى). 

-١‏ ؟. لمن حيث كونها فى الميته بل من حيث كونها فى النجس الذى هو مورد النصّ الحاكم على حديث الاثعاد»؛ ولذا 
لاتجب الإعاده من ميته ما لا نفس له فى حال النسيان على القول بمانعيه الميته مطلقا؛ لجريان حديث الاتعاد». (الشاهرودى). * 
هذا إذا كانت الميته ممما تتم الصلاه فيه» وإلا لم تجب الإعاده حتّى فى الوقت. (الخوئى). * إن كانت ممما تتم فيه الصلاه؛ لأنّها 
من صغريات الصلاه فى النجسء وقد تقدّم تفصيله. (السبزوارى). * إذا كانت ممما تتم الصلاه فيهاء وإلآ فلايجب. (حسن القمى). 
* الأأظهر أنّه إذا كانت الميته ممما تتم فيه الصلاه أعاد فى الوقتء لا خارجه. وإن كان مما لا تتم فيه الصلاه لا تجب الإعاده ولا 
القضاء. (الروحانى). * على الأحوط وجوبا فيمن أهمل ولم يتحفْظ» واستحبابا فى غيره. (السيستانى). 


الإعاده02). 
الصلاه فيما بشك كونه من جلد الحيوان 
(مسأله :)١‏ المشكوكك فى كونه من جلد(1) الحيوان أو غيره لا مانع() من الصلاه فيه(6). 


الرايع: أن لا يكون من أجزاء مالا يؤكل لحمه 


الرابع: أن لا يكون من أجزاء ما لا يوء كل لحمه(2». وإن كان مذكيّ أو حبّاء جلداً كان أو غيره» فلا تجوز الصلاه فى جلد غير 
المأكول ولا شعره وصوفه وريشه ووبره» ولاافى شىء من فضلاته(2)» سواء كان ملبوسا(/) أم مخلوطا به أم محمولا(8) حتى 


ص: دكا 


.١ -١‏ الأحوط الاعاده. (الفيروزآ بادى). 

؟- 7. إن احتمل كونه من غير المأكول فهو من جزئنات تلكك المسأله. (البروجردى). 

9-". إطلاقه يت على جواز الصلاه فى المشكوكك كونه من أجزاء الغير محلّل أكله. وإلأ فلا بدّ من التقييد فى كلاهمه. 
(المرعشى). 

ع- ع. إطلاقه مبنيئ على جواز الصلاه فيما يحتمل كونه من غير مأكول اللحمء كما هو الأقوى. (عبد الله الشيرازى). 

ه- ه. الحكم فى غير السباع مبنيٌ على الاحتياط اللزومى. (السيستانى). 

2- 8. ويلحق بها فى المنع عرقه وريقه. (الفيروزا بادى). 

/- /. سواء كان مما تتم به الصلاه أم لا» كالتكه ونحوها. (كاشف الغطاء). 

-8. جواز الصلاه بالمحمول لا بأس به. (الجواهرى). * المحمول من غير المأكول لا بأس به. (الفيروزبادى). * الحكم فى 
جميع صور المحمول والشعره الملقاه مبنيئ على الاحتياط. (حسين القَمّى). * ملتصقاً كما فى الأمثله المذكوره؛ بل مطلقاً على 
الأحوط. (آل ياسين). * على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى » مفتى الشيعه). * كما إذا جعله فى قاروره وحملها معه فى جيبه» 
والأظهر أنه لأأس يف (السنبتاتى ). 


شمول الحكم لغير ذى النفس السائله 


شعره(1١)‏ واقعه(؟) على لباسه0): بل حتّى عرقه وريقه وإن كان طاهراً مادام رطباًء بل ويابساً إذا كان له عين» ولا فرق فى 
الحيوان(؟) بين كونه ذا نفس (2) أو لا( كالسمكك الحرام أكله(/01. 


752٠ ص:‎ 


.١ -١‏ قد تقدّم الإشكال فيه. (آقاضياء). 

1- 1. مع عدم صدق وقوع الصلاه فيه بالنسبه إليهاء وإلى غيرها يكون على الأحوط. (عبدالله الشيرازى). 

*- م. على الأحوط الأولى فيها. نعم» يكفى فى مثل البول والروث والألبان والعرق تلطخ الثوب بها. (السيستانى). 

؟- . فى عموم الحكم إشكال. (الحكيم». * فى عموم الحكم الشامل لأجزاء غير السباع محل إشكال. (الآملى). * على 
الأحوط. (محممد الشيرازى). * فى العموم إشكال. (حسن القمّى). * عموم الحكم محل إشكالء بل منع. (السيستانى). 

ه- ه. فى الإطلاق والتعميم إشكال. (المرعشى). 

#- 6. الأ.قوى الجواز فى غير ذى النفس. (الجواهرى). * اختصاص المنع بأجزاء السباع لا يخلو من قوّه. (الإصفهانى). * على 
الأحوط: (زين الدديق). 


- /. لا بأس به. (الفيروزآ بادى). 


لا بأس بفضلات الحيوانات التى لا لحم لها عند الصلاه 


(مسأله 1): لا بأس بالشمع والعسل والحرير الممتزج ودم البق والقمّل والبرغوث ونحوها من فضلات(١)‏ أمثال هذه الحيوانات 
فلا إشكال فيه أصلل؛ لعدم كونه جزءاً من الحيوان. 


استثناء فضلات الإنسان من عرقه شعره و نحوهما 


(مسأله :)١5‏ لا بأس بفضلات الإنسان ولو لغيره» كعرقه ووسخه وشعره وريقه ولبنه» فعلى هذا لا مانع من الشعر الموصول بالشعرء 
سواء كان من الرجل أم المرأه» نعمء لو نخد لباس من شعر الإنسان فيه 


ص: من 


.١ -١‏ لا يُعدَ الشمع والعسل من الفضلات؛ لما يقال: إِنّ العسل من لعاب النحلء إلا أن يراد من الفضلات المعنى الأعتّ. (مفتى 
الفيغة: 

-١‏ ؟. كأ نّهِ من جزئد.ات تلكك المسأله أيضاً. (البروجردى). * فيه إشكال. (أحمد الخونسارى). * التحقيق الحقيق بالقبول أن 
الصَدّف ظرف لحيوان غير ذى نفسء بل ولا لحم, فالحيوان الكائن فيه لا نفس له ولا لحم وما أشبهه بالحلزون الكائن فى ظرفه 
بين البقولات المخضرّه. فإذن لا إشكال فى مصاحبته عند الصلاه؛ ثتم على فرض كونه جزءاً منه فالخطب سهلٌ فى الأصداف 
المجلوبه إلينا؛ حيث إِنّها مردّده بين الأصاته والمصنوعه فلا مانع. (المرعشى). * سواء فسّدر بغلاف اللؤلء أم بغطاء خارجى 
لحيوان ليس له عظمء ولكنّ المشهور أنه شىء ينشأ فيه حيوان غير مأكول اللحم, وأمّرا اللؤلؤ فلم يثبت أنّه جزء من الحيوان. 
(مفتى الشيعه). 

*- ". قد مر أنه لا لحم له وروايه على بن جعفر العريضى المتضمّنه للسؤال عن اللحم فى أصداف البحر لها توجيه فى محلها. 
(المرعشى). 


إشكال(1)» سواء كان ساتراً(؟) أم غيره» بل المنع فيه قوىٌ(*) 


ص: ذف 


.١ - ١‏ والمنع أحوطء ولا ترك هذا الاحتياط. (الكوه كمرئى). * الظاهر أن حال اللباس المتّخذ من شعر الإنسان مثل سائر 
ففتلاتة لانآس يه (جمال الدين الكبايكان )بع لا إشكال شن مق غير فرق ينن السائر وغيرة (الكاهرودى). + لا إشكال فية: 
سواء كان ساتراً أم غير ساتر. (أحمد الخونسارى). *# ضعيف؛ نظرا إلى عدم كون شعر الإنسان كات الغ قوير قل فوت 
للاشكال فى المتخذ منه ثوبا. (الفاتى). * الأأظهر الجواز حتّى فى السائر. (المرعفني). + والأظهر الجواز» بلا فرق بين الساثرز 
وغيره (الخرى :> لأ تر كه الأشفاط فهه وخضوضاً الساين (زين الدي). + لا إشكال فيه ظاعراء (متخبد الشيراز) :ع« الأظهر 
اللخراوإن كان سات ا.[الروحاض ).ع والأفرى اران مطلقاء (السهات ): 

"- 1. الظاهر عدم المنع فى غير الساترء والأحوط تركك انّخاذه ساتراً. (الخمينى). 

- #. فى القوّه إشكالء وإن كان أحوط. (الحائرى). # لا قوٌه فيه إذا كان غير ساتر نعم» لا ترك الاحتياط فى الساتر. 
(الإصفهانى). * فى القوّه فى غير الساتر نظر. (حسين القممى). * فى المنع منع» ولكنّه أحوط. (آل ياسين). * القَوّه ممنوعه» وإن 
كان أحوط. (محمدتقى الخونسارىء الأراكى). * لا قوّه فيه نعم, رُبَما كان أحوط. (صدر الدين الصدر). * الأقوى عدم المنع. 
(كاشف الغطاء). * لا يبعد الجواز فى غير الساتر. (الحكيم). * الأقوى عدم المنع» خصوصا فى غير ساتر. (الميلانى). * لا قوّه. 
فيه وإن كان فيما هو الساتر أحوط. (البجنوردى). * لا قوّه فيه نعم؛ هو الأحوطء سيّما فى الساتر. (عبد الله الشيرازى). * فى 
خصوص الساتر. (الآ-ملى). * لا-قوّه فيه» ولكن لا ترك الاحتياط فى الساتر منه إن لم يكن له ساتر غيره. (محمد رضا 
الكليايكانى). * فى القوّه منع. (السبزوارى). * بل الجواز قوى. (تقى القمى). * بل الجواز لا يخلو من قوّه؛ وإن كان المنع 
أحوط؛ تقويةً للمتن بالمنع فى المقام» وقوله فى المسأله (14) من جواز الصلاه فى المشكوكك لا يناسب. (مفتى الشيعه). * لا قوٌه 
فيه» بل هو أحوط. (اللنكرانى). 


خعوي نه لباه نكر 


تعميم المنع للملبوس والمحمول 
(مسأله 18): لا فرق فى المنع بين أن يكون ملبوساً() أو جزءاً منه أو واقعاً عليه(؟) أو كان فى 


ص: رضلا 


1-١‏ بل الأحوط» وفى غير الساتر الظاهر الجواز. (حسن القمى). 

1- ؟. لا قوّه فيه» نعم» هو أحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * لا قوّه فيه. (الشريعتمدارى). 

*- "1. فى غير الملبوس إشكال. (حسن القممى). * مع كونه ممّْا تتم فيه الصلاه؛ والحكم فى غيره مبنيىّ على الاحتياط الاستحبابى. 
(السيستانى). 

*- ع. قد مر الإشكال فى مُبطِلئِهِ المحمول. (آقاضياء). * تقدّم الكلام فيه وفيما بعده. (السيستانى). * إذا صدق الصلاه فيه» وإن 
لم يصدق فعدم الجواز محل منع؛ ومنه يظهر حال الفرعين الأخيرين. (الآملى). 


جيبه00)» بل ولو فى(؟) حُمو() هى فى جيبه60). 
الصلاه فى الخز الخالص 
(مسأله :)١/‏ يستثنى مما لا يوءكل: الخرّ الخالص(2) الغير 


ص: ع 


١-١‏ مرٌ أنه لا بأس بالمحموله مطلقاً. (الجواهرى). * قد مرّ حكم المحمول منه. (الفيروزآ بادى). * فيه وفيما بعده إشكال. 
(الحكيم). * قد مرّ الكلام فى المحمولء وأنْ الأظهر الجواز بشرط عدم صدق وقوع الصلاه فيهء سواء كان فى جيبه أم فى حَُقَهِ 
فيه» أم نحو آخر. (المرعشى). 

ا ؟. على الأحوط. (تقى القمى). 

*- ". بل الظاهر الجواز فى هذه الصوره ومثلها. (حسين القمّى). * على الأحوط. (الشاهرودى). * فيه إشكال. (زين الدين). 
*-ع. فى هذا الإطلاق نظر. (الإصفهانى). * فى المحمول إشكالء بل لا يبعد الجواز فى الأخير. (عبدالهادى الشيرازى). * 
لابأس بهء بل لايبعد الجواز وإن لم يكن فى حمّهِ ونحوهاء ولكن ينبغى الاحتياط فى الأخير. (الكوه كمَرّئى). * على الأحوط. 
(مهدى الشيرازى» محمد الشيرازى). * يقوى عدم المنع فى هذه الصووه. (الملاق )ع قد هه أله كلها عرو الأحرطل (عيدالله 
الشيرازى). * على الأحوط حينئذٍ. (السبزوارى). * فيه تأمّل. نعم» الأحوط وجوباً عموم المنع للمحمول فى جيبه. (مفتى الشيعه). 
ه- ه. إذا أحرز أن هذا الخرّ هو الخرّ المتداول لبسه فى عصرهم عليهم السلام . (حسين القمّى). * الأقوى جواز الصلاه فى جلده 
أيضاً كما فى وبره» ثم الخ غير كلب البحر بقسميه: ذى الناب» وغير ذى الناب» وتوهّم بعضهم اتُحادهما ضعيفء كما هو واضح 
لدى المَهّره فى علم معرفه الحيوان. (المرعشى). * ولكنّ الإشكال فى أنّ الخرّ الذى قامت الأندلّه على جواز الصلاه فى وبره 
وجلده هو الخرٌ الموجود فى زمانناء أو هو غيره. (زين الدين). * إذا حصل الاطمئنان على ما يباع فى السوق أنه خرّ؛ لأنّ جملةً 


من الحيوانات كانث موجوده فى الأزمنه السابقه وانقرضت فى العصور الأخيره. (مفتى الشيعه). 


معشرة لاسي الآراقت:والكبالنيه 
الصلاه فى جلد السنجاب 
وكذا السنجاب( 075 وأمًا 


ص: يرا 


.١ -١‏ التقيبد به مبنئ على الاحتياط» وكذا المنع من الصلاه فى أجزاء الثعالب والأرانب. (السيستانى). 

؟-». لا يخلو اسكتاوءه :من الأشكال. (التائيتى» مال الديق الكليايكاتي: الآملى). .فى استنتائه تأقل: والأحوط الانجتنات. (آل 
ياسين). * فى استثنائه تأمّيل. (الإصطهباناتى). * استثناوءه محل تأمّل. (البروجردى). * فيه نوع تأمّل. (الحكيم). * الأحوط فيه 
التركك. (الشاهرودى). * فيه كلاهم. (الرفيعى). * استثناؤه لايخلو من تأمّل. (الميلانى). * جواز الصلاه فيه لا يخلو من إشكال؛ 
فالأحوط تركه. (البجنوردى). * فيه إشكالء فلا يُترك الاحتياط. (أحمد الخونسارى). * فى استثناء السنجاب منع. (الفانى). * لا 
ينبغى ثركك الاحتياط فيه وإن كان الأقوى الاستئناء. (الخمينى). * بقسميه الأزرق والرمادى على الأظهرء والاحتياط فيه أولى. 
(المرعشى). * لا يُترك الاحتياط فيه. (محمد رضا الكلبايكانى). * فيه تأمل. (السبزوارى). * فيه إشكالء أو منع. (زين الدين). 
* الأحوط تركك الصلاه فيه. (مفتى الشيعه). * استثناؤه محل إشكالء والاحتياط لا يُتركك. (اللنكرانى). 


الصلاه فى السمور والقاقم و الغفنكى و الحواصل 
السَمّور(1) والقاقم(؟) والمتكك() والحواصل50) فلا يجوز(0) الصلاه فى أجزائها على الأقوى(2). 


ص: ع 


.١ -١‏ كتنُور» هى دابّه تشبه الهرّهء لونها سوادٌ حالكك شديد براق شاف. (المرعشى). 

؟ - '. بِضمٌ القاف الثانى: دُوَيبه عريضه الصدرء عاديةٌ للفيران كالهرّه ولصدرها وَبّر من أنعم ما خلقه البارى سيحانه. 
(المرعشى). 

*- ". الأ.ظهر جواز الصلاه فى الفتَككء وإن كان الأسحوط الترككه ولايبعد الجواز فى الحواصل الخوارزميه: ولكن لا يتركك 
الاحتياط. (الكوه كمَرّئى). * بفتح الفاء والنون: نوع من الثعالبء لونه أشقر غالباً. (المرعشى). 

- ع. الطيور الشهيره عندنا المتّخذ دهنها لوجع المفاصل والعظام. والأظهر جواز الصلاه فى المَنَكك وفى الحواصل لو كانت 
خوارزميهء وهى التيبميل لون ريشها إلى الشقره؛ والأحوط تركها فيهما. (المرعشى). * عدم الجواز فيه محل إشكال. (الآملى). * 
على الأحوط فيه. (حسن القممّى). * الأظهر الجواز فى أجزاء الحواصل. (الروحانى). 

ه- ه. بل الأقوى الجواز مع التذكيه. (تقى القمى). 

- #. وهى طيور كبار لها حواصل واسعه. والجواز فيها قوىّ. (كاشف الغطاء). * فى الحواصل إشكال. (الحكيم). * الأقوائيه 
بالنسبه إلى بعضها لا تخلو من تأمّل. (الخمينى). * بل على الأحوط. (محتّرد الشيرازى). * أو على الأحوط فى بعضها. (مفتى 
الشيعه). * بل على الأحوطء والأظهر الجواز. (السيستانى). 


الصلاه فى اللباس المسكوى كونه مما يؤكل 


(مسأله 04: الأقر(١)‏ جواز الصلاه(8) فى المشكوك فى كوتة .من غير المأكول أو هته قعلى هذا لا بأسن بالصلاةه في 
الماهوت 105 :وانا إذااشكه فى كرن هل ع1عامن أسراء السيزان فق أو من غير الحيراق قاذ شكال 81:4 


ص: ا 


أسق اذى | لزيا لسددى اسار وق رين :قنك لي الاتيى ا اسان سي 1 حابن عق #رسوى اوه اقيم 
(البروجردى). 

؟- ؟. وإن كان الأحوط التركك. (مفتى الشيعه). 

#دما وها أشنيه مق التسورحات الصنوفية والويرقه السكلو»ه الا وسده الموآله تفرك بالمسالها الساسيقيه» لله له اوود 
الماهوت(الماهوت : نوع من القماش» ويحتمل من الكتّان» وكذا الفاستون, ولم نجد لهما معنىّ فى كتب اللغه.) فى بلادنا قام 
النزاع بين أهل النظر فى جواز الصلاه فيه وعدمه؛ ثم سرى البحث منه إلى كل نسيج صوفي ووبرىٌ لم يعلم حاله» والمختار عندنا 
الجواز. (المرعشى). 

ع-ع. كالنسيجات الصوفيه الوارده فى عصرنا من الخارجء المحتمل قَوّياً نسجها من الصُوف البدلى المعمول من النبات» ومن ثم 
لادفء فى لبسهاء بخلاف النسيج من الصوف الأصلى الحيوانى» والفرق محسوس بالتجربه. (المرعشى). 

ه- ه. المأكولء وإلا-فلا فرق بينه وبين سابقه. (السبزوارى). * سواء علم بالمأكوليه على فرض الحيوان أم علم بعدم المأكوليه 
دغ ف سكم فقن "المأ كوله وصدمها على قدو العرانيه فياله العديه ضيرع اليه لاله وسقي كني على الأدرقي: 
(النائيق سال الديق الكلبابكاتى): * مع عدم بداسته وإلا فيه إشكال الشكك فى شمول الاتعادا لمثله» كما لايخفى. 
(آقاضياءة). # بل .هو محل للإشكال أيضاءوإن كاخ الأقرى الجواق فبهساء (آل ياسين): +« الافرق بيته وين سابقة: (البروجردى): 


الصلاه فى غير المأكول جهلا أو نسياناً 
(مسأله 4): إذا صِلّى فى غير المأكول17) جاهلا(9) أو ثاسا(*# 


ص: 68 


.١ -١‏ الأقوى صيحه صلاته فيه إذا كان جاهلا بالموضوع؛ أمَا إذا كان ناسياً للموضوع أو الحكم أو جاهلا بالحكم فالأحوط بل 
الظاهر البطلان. (زين الدين). 

1- 7. بالموضوعء أو بالحكم إذا كان معذورا فى جهله. (صدر الدين الصدر). * بالموضوعء وأمّا لو كان جاهلا بالحكم عن 
تقصير فالبطلان لا يخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). * أى بالموضوع. (عبدالله الشيرازى). * بالموضوع. وأمًا بالحكم إذا 
كان عن تقصير فاحتمال البطلان فى حقّه قوٌ. (المرعشى). * إذا كان جاهلا مركباً بالموضوع, وأمًا الجاهل بالحكم والناسى له 
فالأقوى البطلانء وكذلك الناسى للموضوع مع كونه نجساً؛ لعدم شمول ١لا‏ تعاد) له. نعم» الناسى للموضوع مع عدم كونه نجساً 
فالأظهر الصبّحه؛ لعموم «لا تعاد». (الآملى). * بالموضوع. (محمد رضا الكلبايكانى). * سواء كان جاهلا بالموضوع؛ أم بالحكم. 
مع كونه معذوراً بناءَ على عموم حديث الا تعادا» وإن كان الأحوط الوجوبى الإعاده فى الجاهل المقصّر بالحكم الذى يتسامح 
فى التعلم. (مفتى الشيعه). 

*- ". بل بطلان صلاته. (الفيروزآ بادى). * يقوى البطلان فى صوره النسيان. (النائينى» جمال الدين الكليايكيانى). * فى الجهل 
بالحكم إشكالء وإن لم يكن عن تقصير. (الحائرى). * بالموضوع؛ للنصّ بعد التعدّى عن العذره إلى سائر أجزائه باشتراكك 
فاتحقه (آقاضياء). »جل ثأقا. '(البروجردئ). #دفى غير التتجسء (عبدالله الشبرازى): + الصكعه فى الناسى محل خا| قل 
يُتركك الاحتياط بالإعاده. (الخمينى). * احتمال البطلان فى حقّه قوىٌّء سواء كان ناسياً للموضوع أم للحكم. (المرعشى). * ولم 
تكن فى أجزائه النجسه إن كان لباساً تتم الصلاه فيه. (الروحانى). * الصبحه فى الناسى محل تأمّل. (اللنكرانى). 


فالأقوى صبحه صلاته(١).‏ 
تعميم المنع للمحرم أكله بالأصل أو بالعارض 


ص: املرل 


.١- ١‏ لو لم تكن فى أجزائه النجسه. (عبدالهادى الشيرازى). * فى الجاهل بالموضوع, أمّْرا الجاهل بالحكم والناسى له أو 
للموضوع فالأسحوط لو لم يكن أقوى البطلا-ن. (الحكيم). * أمّررا صوره الجهل لصحيحه عبدالرحمن الوارده فى غير المأكول 
النجسء وأمّرا صوره النسيان لحديث الاتعاد»» وعدم انقلااب النسبه بين الموتّقه وحديث الاتعاد؛ بمجرّد خروج الجهل. 
(الشاهرودى). * مشكل. (الرفيعى). * إذا لم يكن من أجزائها النجسهء بل الأحوط إعادتها فى صوره النسيان ولو لم تكن نجسه. 
(البجنوردى). * فى غير الجاهل بالحكم تقصيرا. (السبزوارى). 

-١‏ 7. ليس بظاهرء بل الظاهر خلافه. (الشريعتمدارى). * بل الأقوى هو الفرق» والمدار على حرمه الأكل ذاتاء فلا تمنع الحرمه 
العرضيه من الصلاه فيهاء كما أنّه لا-تجوز الصلاه فى المحلّمل أكله بالعرض كالاضطرار مثلاً (الفانى). * بل الظاهر الفرق» 
واختصاص الحكم بالمحرّم بالأصاله. (المرعشى). 


بالعرخ :لكك كالموطوم والخلال» وإن كان لا بخلر هن إشكال681 


الخامس: أن لا يكون من الذهب للرجال 


الخامس: أن لاد ركون من الذهب للرجال, ولا يجوز لبسه لهم( فى غير الصلاه أبقباء و فرق بن أن تكو خالا أو 


ممزوجاً(» بل الأقوى 


ص: 8 


.١ -١‏ على الأحوط بالعرضء والمراد المقابل لما بالذات. وأمًا المحرّم بالعنوان الثانى من كونه مغصوباً أو يتعين بالنذر ونحوه فلا 
يشملها الحكم. (مفتى الشيعه). 

؟- 1. لا إشكال فيه. (الكوه كمَرّئى» الروحانى). * الأحوط التجتّب عن المحورّم أكل لحمه بالعرضء وإن كان الأقوى خلافه. 
كما أنّ الأ.قوى بطلا-ن الصلاه فى أجزاء غير المأكول بالأصاله وإن حل أكل لحمه بالعرض للاضطرار ونحوه. (جمال الدين 
الكليايكانى). * أو منع. (السيستانى). 

*- ". بل والتزيين مع صدق الصلاه فيه. (صدر الدين الصدر). 

*- ع. إذا كان المزج بحيث لا يصدق معه اسم الذهب فالجواز لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * إذا صدق عليه اسم الذهب. 
(الرفيعى). * إذا كان المزج بحيث لا-يخرجه عن صدق الذهب. فلو أذيب الذهب والنحاس وامتزجا ولم يصدق الذهب على 
الممزوج فلا مانع من استعماله والصلاه فيه. (الشريعتمدارى). * الحكم دائر مدار الصدق العرفى منعاً وجوازاً. (المرعشى). * إذا 
ضدق عليه آله لين الذهب ضرفاء وأله اضلن قم (زين اللدون): عد بست يضداق عليه الذهب عرفا (محعد الشرازى). + العدان 
فى المانعيه صدق عنوان الصلاه فى الذهبء كما أن المناط فى الحرمه كذلكك. (تقى القممى). * بحيث يصدق عليه اسم الذهب. 
(مفتى الشيعه). * مع صدق الذهب عليه. (السيستانى). 


موارد صدق عنوان لبس الذهب و عدمه 


اجتناب الملخم به والمذهب بالتمويه» والطلى إذا صدق عليه(١)‏ لبس الذهب(1). ولا-فرق بين ما تتم فيه الصلاه وما لا تتم 


ص: 88 


1-1 لكن الصدق فى بعضها محل إشكال. (الشميق). * على الأحوطء وأنا إذا صدق على تحو بعد عند العرق لوناً فلا بأمن 
به؛ لعدم اعتبار هذا الصدق. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ". الجواز فى الثلاثه لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * لكنّ الفرض بعيد. (الحكيم » حسن القمّى). * لكنٌ الغالب عدم الصدق 
أو الشكك فيه؛ فلاديلزم الاجتناب. (الميلا.نى). * لا الملّن بلونه وإلا ففيه تأقل» ولكنّ الشأن فى الصدق فى تمام ما ذكره من 
الأمثله. (المرعشى). * نعمء إل أن فى صدقة فى كثير من أقسام الممؤه والمطلى والممزوج وفى بعض أقسام الملتحم إشكالآء بل 
منعاً. (الخوثى). * إن كان المناط الصدق الواقعى فهو معلوم العدم فى المموّه. وإن كان مطلق الصدق ولو عند الجاهل بالحال 
فاعتبار مثل هذا الصدق مشكلء بل ممنوع. نعمء الأ-حوط الاجتناب مطلقا. (السبزوارى). * ولكن فى صدق الذهب التمويه 
والطلى مع اطلامح العرف على عروض ماء الذهب على المموّه والمطلي» كعروض اللون على الجسم تأمّرل. (مفتى الشيعه). * 
ولكنّ الظاهر عدم صدقه على كثير من أقسام المذكورات. (السيستانى). 

*- . بشرط صدق اللباس» لا صرف التزيين» وإلا فبطلان الصلاه محل تأمّل» وإن كان لبسه محرّماً مطلقاً فى حقّ الرجل» ولكن 
فى الصدق عليه وعلى الزِرٌ تأمّل. (المرعشى). 1 

ع. لا يبعد الجواز فيه وفى أمثاله مما لا يصدق عليه عنوان اللبس. (الخوئى). * يحرم التزيّن بالذهب على الرجال بمثل الزرٌ 
والسِنَ ونحوهما وإن لم يكن لبساء ولكنّ الظاهر عدم بطلان الصلاه به. (زين الدين). * فيه إشكال. (حسن القممى). * الحرمه 
التكليفيه تتدور مدار أحد العتوانيخ من اللبس والتزيين على إشكال فى الثانى» والحرمه الوضعيه تدور مذار الأوّل: فجعل أزرار 
اللباس من الذهب أو تلبيس مقدّم الأسنان منه لايوجب بطلان الصلاه. (السيستانى). 


ونحوهما. نعم 

جواز حمل الذهب فى الصلاه 

لا بأس بالمحمول منه(١)‏ مسكوكاً أو غيره. 
شد الأسنان بالذهب 

كنا لأ باس بخ 83 الأستان 1# 


حمل السلاح المحلى بالذهب و حكم الصلاه 
بل الأقوى أنه لا بأس بالصلاه(8) فيما جاز فعله فيه من السلاح» كالسيف والخنجر(ع) 


ص: 777 


١‏ ا على الأقرق. (المرعشي). 

اك ارول له ادن كلسي الأستاة ون زنتى القدى ). 

*- #. هذا العمل منقول فى كتب العامّه» كما فى سنن البيهقى عن النَبِى صلى الله عليه و آله » وكذا عن الأثمه عليهم السلام 
أيضاً. ثم الظاهر أن تلبيسها بالذهب كما هو الشائع فى عصرنا غير مبطل للصلاه؛ والحرمه من جهه صدق التزيين فى الأسنان 
المقافه نوهد على قرفي العندق محةارد حى دالاو حديه ا للظلااة. (الم شي )ب لعدم صدق التزيين بما لا يظهر للنظرء وأمًا 
جعل مقدّم الأسنان من الذهب: فإن كان يصدق التزيين فيكون حراماًء بل يحرم إذا صدق التزيين بالذهب عرفاء وإن لم يكن 
يقصد التزيين صبحت الصلاه فيه. (مفتى الشيعه). 

*- ع. بل لا بأس بتلبيس السسنٌ بالذهب. (الخوئى؛ حسن القتمى). 

قش نظ لو حيدق الاسل :فقن الدسي (الولذي): 

#- 8. تجوز تحليه السيف والخنجر بالذهبء ولا يصدق مع ذلكك أنّه لبس الذهبء فلا مانع من الصلاه فيه. نعم» إذا جعل عَمْد 
السلك كلهأو اكتروهة الذهيه أو كا السك تدمع الذهن بحية تحثاف الحرك أله لين التذعي الظاهر خرف لسه 
والصلاه فيه وكذلكك الخنجر. (زين الدين). 


ونحوهما(١)‏ وإن أطلق عليهما اسم اللبس(5), لكنٌ الأحوط (*) اجتنابه(5). 


لا بأس بالذهب للمرأه والصبى المميز 


وأمًا النساء فلا إشكال فى جواز لبسهنٌ وصلاتهنٌ فيه» وأما الصبىٌ المميّز فلا يحرم(2) عليه(2) لبسه(/9, ولكنّ الأحوط(8) له( 
عدم الصلاه 


ص: إرذفا 


.١ -١‏ الموجود فى النصّ: جواز تحليه السيف بالذهبء أو جعل نعله منه ولا يصدق لبس الذهب فى شىء منهماء وأمًا فيما 
صدق ذلكك كما إذا جعل نفس السيف أو قرابه من الذهب فعدم جواز لبسه والصلاه فيه لا يخلو من قوّه. (الخوثى). 

-١‏ ؟. لا يُتركك الاحتياط مع صدق اللبس عرفا. (السيستانى). 

*- ". الأمقوى فى الجاهل بالحكم عن تقصير البطلان. (عبدالهادى الشيرازى). * لا وجه له بالنسبه إلى الحكم التكليفىء وأمًا 
بالنسبه إلى الوضعى فالظاهر عدم الفرق بينه 1 البالغ. (عبدالله الشيرازى). * بل هو الأقوى. (تقى القمّى). 

مدع لد برك (حسين الققى» عسي القمى). > خضوضا إن كان ذهيا شمافه (السزوارع). + عل الأوقء: و كدا| الالتباط 
التالى. (محمّد الشيرازى). 

ه- ذ. فيه تأمّل بناءٌ على شرعيه عبادته» وإن كان فى المبتى تأمّل. (المرعشى). 

#- ع. لكنّ الأحوط على المكلفين ترك التسبيب له إلا فى الصغار الذين لا مز لهم فى اللباس. (محمد رضا الكلبايكانى). 

/- لا. ويجوز للوليّ إلباسه الحرير أو الذهب, ولكن لا تصحح صلاه الصبى فيه. (مفتى الشيعه). 

-8. لا يتركك. (الفانى). 

4-8 يول .ها لل" يكون عله مقطا عق قر عه ولاسرعه عدم عليف لأ ينك 'التبجال لهذا الاتصياطه فلا بأس ير كد خصضوضاً 
لو أتى برجاء الواقع, كما لا يخفى وجهه بلا-احتياج إلى شرحه. (آقاضياء). * وهذا الاحتياط واجبء ومنشأ الاحتياط عموم 


المانعيه» وَإِنّما ذكر الرجال فى الدليل فى مقابل النساء فلا يوجب خروج الصبى. (مفتى الشيعه). 





اصلاه فيما يشك فى كونه ذهباً 

(مسأله :)5١‏ لا بأس بالمشكوكك كونه ذهباً فى الصلاه وغيرها(؟). 

الصلاه فى ذهب جهلا أو نسياناً 

(مسأله 77): إذا صلّى فى الذهب جاهل() أو ناسياً(ع) فالظاهر(0) صيحتها(ع). 


ص: عا" 


١-١‏ لا بتركك هذا الأحمباط بل لآ يخلو من فؤه (زين الددين). 

7 يعف الفحصن عان الأحوط: (يحقد الشيراتى). 

*- ". أى بالموضوع. (حسين القممى» عبدالله الشيرازى). * بالموضوع أو بالحكم إذا كان معذورا. (صدر الدين الصدر). * يعنى 
مع الجهل بالموضوع. وأمّا مع الجهل بالحكم تقصيرا ففيه إشكال. (الرفيعى). * بالموضوع أو الحكم إن كان عن قصور. 
(الروحانى). * على نحو يعذر فيه؛ لعموم قاعده «لا تعاد» للناسى والجاهل لها المعذور غير الملتفت. (مفتى الشيعه). 

ع- ع. بالموضوع. (محمدرضا الكليايكانى). 

ه- ه. إذا صلى جاهلا ففى الصبحه إشكال. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * فى غير الجهل بالحكم. (الحائرى). *# محل 
تأمّلى. (البروجردى). * مع النسيان لا إشكال فى الإسجزاءء وأمًا الصلاه فى الذهب جهلاً إذا كان عن تقصير فالظاهر البطلان. 
(الشاهروقى). 

8- *. الحكم بالصححه فى بعض ما ذكره محل تأمّل. (المرعشى). * فى الجاهل إشكال. (الآملى). * فى غير الجاهل بالحكم. 
(السبزوارى). * فى الجاهل بالموضوع والناسى للحكم أو الموضوع. أمّرا الجاهل بالحكم وخصوصاً المترّد حال دخوله فى 
الصلاه فعليه الإعاده على الأقوى فى المتردّدء وعلى الأحوط مطلقاً. (زين الدين). *# محل إشكال. (اللنكرانى). 


حكم قاب الساعه و زنجيرها المتخذ من الذهب 


(مساله 4006لا بأسن بكو قات الساعه( أئ إطان الباعه )كاه التعب؛ إذ له بصدق عليه الآيذاكاقك ولذ أن باعصحابها أنشيا 
فى الصلاه إذا كان فى جيبه» حيث إِنّه يعد من المحمول. نعمء إذا كان زنجير الساعه() من الذهب وعلقه على رقبته أو وضعه 
فى جيبه(). لكن علق رأس الزنجير يحرم(8)؛ لأ نّهِ تزيين(2) 


ص: 7/0 


.١ -١‏ إذا لم يعد زينه» وكذا فى الفرع التالى. (حسين القمّى). 

؟- 7. وهذا واضح. وقد تقدّم نقل كلام سيدنا الشريف الرضى فى كتابه «المجازات النبويه» إجماع أهل الأدب على اختصاصها 
بما أعدّ للأكل والشرب فيه. المرعشى). 

*- ". على نحو يصدق عليه عنوان اللبس عرفاًء والأحوط تركك وضع النظاره الذهبيه على العين. (مفتى الشيعه). 

ع. الظاهر الصبحه فى هذا الفرض. (اللنكرانى). 

ه- ه. فى الموارد التى يصدق اللبس عليها. (حسن القمّمى). * التزيين بالذهب لا يحرم, نعمء اذا صدق عنوان اللبس تفسد الصلاه 
ويحرم تكليفاً. (تقى القمى). 

#- ع. فى كفايه صدق التزيين مع عدم صدق اللبس إشكالء وإن كان هو الأحوطء بل لايخلو من وجه. كما أن الأحوط تركك 
جعل السِنّ ذهباء وإن كان لابأس بشدٌ الأسنان بالذهبء كما فى السيف والخنجر إن أطلق عليه اسم اللبس والتزيين» وإن كان 
الألجو ط الاجتناب مع صدق اللبس. (الشاهرودى). 


بالذهب(1)» ولا تصيّح الصلاه(1) فيه() أيضاً(ع). 
لا فرق فى لبس الذهب بين الظاهر و المستور 
(مسأله 10 لآ قرق فى حرمه لبن الذهب بين أن يكوق ظاهرا فرك 


ص: 0" 


.١ - ١‏ بل لأننّه لبس له فيما إذا علّق الزنجير على رقبته» وفى بعض صور تعليق رأس الزنجير أيضاً. (الخوئى). * التزيين إن كان 
تضديا فشون مدان قضده وإ كاق قوريا كيدور مدان الصدق العرقى» والظلاس اخادفه باسيلوق الأشخاض والمحال وركذا 
الكلا-م بعينه فى سِنَ الذهبء هذا إذا لم يصدق اللبس عرفاء وإلآ فيحرم قطعا. (السبزوارى). * لا دليل على حرمه التزيين من 
حك فر :الأولن الاعدلال ل فماعاق الردصي على رقع يعدق اللبين عليه (الروحاني )د 

1- 7. لا تبطل الصلاه بالتزيّن به كما تقدّم أمّا تعليق الزنجير على الرقبه فلعله من لبس الذهب عرفاً فلا تصيح الصلاه فيه. (زين 
الدين). 

*- ". فيه نظر. (الحكيم). * فيه إشكال. (المرعشى). * على الأحوط؛ إذا صدقت الصلاه فى الذهب عرفاًء سواء صدق عنوان 
التزيّن بالذهب أم لاء وعنوان التزيّن قصدىٌ فيدور مدار القصد. وعلى هذا المدار الواقعى صدق العرف. (مفتى الشيعه). 

؟-ع. على الأ-حوط؛ إذ لا يصدق عليه اللبس» ومدار المانعيه عليه دون التزيين. (البجنوردى). * إذا لم يصدق اللبس _ وإن 
تحقّق التزيين _ لم يحكم بفساد الصلاه: كما مرّ. (السيستانى). 





بعض فروع استعمال الذهب 
(مسأله 0): لا بأس بافتراش الذهب70)» ويشكل (*) التدثّر(©) به(0). 


ص : 71/17 


.١ -١‏ وإن لم يصدق التزيّن به عرفاً؛ لإطلاق بعض الروايات. (مفتى الشيعه). 

؟- 7. إن لم يصدق عليه الإسراف فالأحوط تركه. (مفتى الشيعه). 

“- 8. إذا لم يصدق عنوان اللبس أو الكرقه قل امن (تقى القمى). 

ع-ع. بل يمنع. (الفانى). 

دق الأدر رازم إلة أن كرى ساتره :الجر اغرس )0ه إن كانه البر امن القد ار لب الدقان اللا فرق لفان ونعى باصق 
للجسد لم يجز؛ لأننّه لبس» وإن كان المراد التغطى جاز كما فى الحرير. (كاشف الغطاء). * إذا لم يصدق اللبس فلا بأس به. 
(الحكيم). #الا بآمن «الداثان اللذى يتخطىن به النائم» وأمَا الدثار _ أى الثوب _ الذى يُستدفأ به فوق الشعار فلا إشكال فى حرمته. 
(الشع ): + الاليداك والاشعال: شرط سدق اللس عليه كما لو العق .به فى حال الضللاه قاماء يخللاف م ]لو ](أعقناء لكن 
يستقيم السياق. ) تغطى به فى حال الصلاه مضطجعاً. وبالجمله: فالمعيار الصدق العرفى (المرعشى). * لو صدق اللبس به وإلآ 
فلا بأس. (الآسملى). * إن صدق اللبس أو التزيين يحرم, وإلأ-فلا. (السبزوارى). * المدار فى الحرمه على صدق اللبس. (زين 
الدين). * بأن لف على نفسه. لا مجرّد وضعه عليه إذا لم يصدق عليه اللباس» وكذا ما فى المسأله السادسه والعشرين. (محمّد 
الشيرازى). * الظاهر عدم صدق اللباس به أيضاً. نعم » مَن كان حكمه الصلاه مستلقياً وكان عارياً وغطاؤه من الحرير الخالص 
فالأسحوط وجوباً أن لا يستتر به. (مفتى الشيعه). * إذا كان على نحو لايصدق عليه اللبس عرفا كالالتحاف فلا إشكال فيه. 
(السيستانى). * إذا كان التدثّر بما يتغطى به النائم فالظاهر أنه لابأس دو اذا كان مما بلس قوق( الشعار فالظاهر الحرمه: 


«اللنكرانى). 





السادس: أن لا يكون حريراً محضاً للرجال 


السادس: أن لا يكون حريراً محضاً للرجال» سواء كان ساتراً للعوره أم كان الساتر غيره» وسواء كان مما تتم فيه الصلاه أم لا على 
الأقوى(1), كالتكه(؟) والقُلنسوه 


ص: 1" 


.١ -١‏ لا-قوّه فيه » وإن كان أحوط . (محمدتقى الخونسارى ء الأأراكى). * الأ-قوى الجواز فى ما لاتتت فيه الصلاه؛ وإن كان 
الأحوط الاجتناب. (الكوه كمَرَئى). * بل الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه تأمّل. (الحكيم » الآملى). * فيما لاتتم الصلاه 
فيه الأ.ظهر الجواز مع الكراهه. (الشاهرودى). * الأقوائيه فى ما لاتتم الصلاه فيه محل نظر. (الميلانى). * فى القوّه إشكالء نعم 
هو أحوط (الخوثى). * لأ قوّه فيه + والأسحوط اجتنابه. (محمدرضا الكليايكانى » حسن القمى). * ويقتضيه الاحتياط. (زين 
الدين). * الأظهر جواز الصلاه فيه إذا كان ممما لا تتم فيه الصلاه. (الروحانى). * على الأحوط وجوباً تركه فيما لا تتم فيه الصلاه. 
(مفتى الشيعه). * بل على الأحوط. (اللنكرانى). 

؟- ؟. أقوائيته مشكلهء خصوصاً فى التكه إن الظاهر جواز كونها من الحرير ما لم يزد عرضها على أربع أصابع. (حسين القمى). 
عايل اللحوطء وككذااها سق بالرفاظ: (الكؤوارع) عدجا على الاسفورط (مسكقى الفصير ارق ): 0 منع» نعم هو أحوط. 
(السيستانى). 


ونحوهما(0)» 


حرمه لبس الحربر فى غير الصلاه إلا لضروره أو حرب 
بل يحرم لبسه فى غير حال الصلاه أيضاًء إلا مع الضروره لبرد أو مرضء وفى حال الحرب(5)) وحينئظٍ تجوز( 


ص: 7/4" 


.١ -١‏ فيما لا تتم به الصلاه تأمّل أحوطه التجتّبء والجواز لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * الأقوى فيما لا تتم فيه الصلاه عدم 
المنع. (الفيروزآ بادى). * فى كونه أقوى تأمّل» وإن كان أحوط. (الحائرى). * فى القوّه تأمّل لو لم يكن الأقوى خلافه؛ للنصّ. 
(آقاضياء). * بل الأقوى الجواز فيما لا تت به الصلاه؛ لصحيحه الحلبى كل ما لاتجوز الصلاه فيه وحده فلا بأس بالصلاه به 
كالتكه من الإبريسم والقٌلّدسُوه...»الحديث(الوسائل : الباب ١‏ من أبواب لباس المصلّى » ح؟.). (كاشف الغطاء). 

؟- 7. الأحوط هو نزعه حال الصلاه. (الفانى). 

*- ". هذا صحيح لو قلنا بن المانعيه منتزعه من النهى» وأمًا لو قلنا بن المانعيه والنهى كليهما معلولين لعلّه ثالثه فمع التمكن من 
النزع فالأقوى عدم الجواز» نعم» فى صوره الاضطرار وضيق الوقت لابأس به. (الشاهرودى). * لا ملازمه بين الجوازينء فالمتّبع 
إطلاق دليل المنع عن الصلاه فيه. (تقى القممى). 


الساة 15 فه اغالا وإن كان الأحو #3 أن بعل ساترحاهةا من غير الحرن: 


لبس النساء للحرير و الصلاه فيه 


ولا بأس به للنساءء بل تجوز صلاتهنٌ فيه(2) أيضاً على الأقوى. 
ص: 0 


أت اوهو مشكل : إلا أن يشيطة الى اليه مخال الصدلاف (زدن الدية) 

؟- 7. ومهما أمكن الصلاه فى غيره فالأحوط تركها فيه ما لم يلزم الضرر أو العسر الرافعين للتكليف. (حسين القمى). * إن لم 
تير نزعه فى حال الصلاه؛ وإلا فالأحوط إن لم يكن أقوى وجوب ذلك لاسيّما فيما كان لأجل الضروره. (الميلانى). * فى 
جوازها فى حال الحرب تأمّل. (الخمينى). 

على شكال ]لكأ يقلطه إل لبه حال الصالاه:(ال راسي ا ذوران شك الصنناؤة مدان هران الس لكان من 
إشكالء بل منع. نعم » إذا كان الاضطرار حال الصلاه أيضاً جازت الصلاه فيه. (الخوئى). * الأحوط تركها فيه ما لم يلزم الضرر 
والعسن الراقفيم للتكليت «(تعمية التق )رع اللي أله ل سموع لاذه قه قن سمال لسرب وأقا فى سمال الكسرورء فإن تسكن 
من نزعه مقدار أن يصِلَّى وكان له ساتر غيره فكذلك. وإلا: فإن كانت الضروره مستوعبه للوقت صححتء وإن لم تكن مستوعبه 
له لا تصحح. (الروحانى). 

*-ع. لا يُتركك الاحتياط فيه وفى الفروع الآ-تيه من فرض طرائق وغيرها مع فرض بلوغ مجموعها أربع أصابع» ولو للعمومات 
الناهيه بض عدم عفو أزيد من أربع أصابع بها؛ لعدم المستند. (آقاضياء). * الظاهر أنّه لا وجه للاحتياط المذكورء فإن قلنا بأنّ 
الجواز التكليفى يستلزم الصيحه الوضعيه فلا فرق بين الساتر وغيره؛ وإن قلنا بعدم الملازمه بين الجوازين كما قلنا فأيضاً لا فرق» 
والصلاه تبطل على كلّ تقدير. (تقى القمى). 

قال أذ كرق معاد ا قن فرص اناك ايضا. (المرهفي ) 

#- 8. فيه إشكال. (أحمد الخونسارى). 





لبس الخنثى للحرير والصلاه فيه 


بل وكذا الخنثى(1١)‏ المشكك_ل(5). 
لبس التحرير الممتزج بغيره و الصلاه فيه 
وكذا لابأس بالممتزج 


ص: 0 


.١ -١‏ الأحوط اجتنابه. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * فيه تأمّل. (صدرالدين الصدر). * فيه إشكال. (الآملى). #الظاهر 
حرمه لبسه والصلاه فيه للخنثى؛ وذلكك لأصاله عدم كونها امرأه. (تقى القمى). 

؟١-‏ 1. مشكل» للزوم الاحتياط مع العلم الإجمالى بين حرمه لبسه الذى هو حكمه على تقدير كونه رجاءً» وكشفٍ فى صلاته 
الذى هو حكمه على تقدير كونه امرأه» والاحتياط ممكنء هذا إن لم نقل بالسقوط للعلم الإجمالى عن الخنثى للزوم الحرج. 
(الفيروزآ بادى). * فى الخنثى إشكالء فلا يُترك الاحتياط. (الحائرى). * فيه إشكال. (الإصفهانى). * الأسحوط إن لم يكن 
الأقوى المنع. (حسين القمى). *# مشكلء والأحوط الاجتناب. (آل ياسين). * هذا بناءٌ على احتمالٍ بعيدٍ جدّاء وهو عدم كونه 
ذكرا أو أنثى» وأمّا بناء على أنّه إِمَا ذكر أو أنثى فلايجوز له لبس الحرير ولو فى غير الصلاه؛ للعلم الإجمالى بحرمه لبس الحرير 
عليه» أو حرمه كشف بدنه ما عدا المستثنى من الوجه والكفين والقدمين. (الإصطهباناتى). * الأحوط الاجتناب. (عبدالهادى 
الشيرازى). * فيه نظر. (الحكيم). * لو فرض بعيدا أ نّها نوع مستقلٌء وإلآ فليس لها ذلكك. (الميلانى). * فيه إشكالء والأحوط 
الاجتناب. (البجنوردى). * مشكل» بل مقتضى العلم الإجمالى لزوم التركك والتسبّر مثل المرأه. (عبداللّه الشيرازى). * الاحتياط 
فى حقّه لا-زم؛ للعلم الإجمالى بحرمه الحرير عليه إن كان رجللاً؛ ولوجوب ستر تمام البدن إن كانت امرأه. (الشريعتمدارى). * 
فيه تأمّل. (الفانى» السبزوارى). * أمرها مشكل. (الخمينى). * ما أفاده من عدم البأس فى حقّها لا ضير فيه لو اختير كونها طبيعه 
لالسوا تا عل التشهون الغو عن كديا واخله واقعا فى أحد الصنفين فلزوم الاجتناب فى حمّها هو الأقوى؛ لمكان العلم 
الإجمالى بحرمه لبس الحرير عليها لبا إن كان رجلاء ووجوب ستر بدنها وعدم جواز كشفه إن كانت امرأةً واقعاً. (المرعشى). * 
الأظهر أ نّه لا يجوز له لبس الحريرء ولا الصلاه فيه. (الخوئى). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (محمد رضا الكليايكانى). * 
لا بد له من الأخحذ بالاحتياط للعلم الإجمالى. (زين الدين). * إذا جعلت نفسها امرأه وأجرت على نفسها أحكامها لنفيها البعد 
عن مثل ذلكك لها. (محمّد الشيرازى). * فيه إشكالء أو منع. (حسن القمّى). * الأظهر أنه يجب اجتناب الخنثى عن لبس الحرير 
والصلاه فيه. (الروحانى). * إذا قلنا: إِنّهِ طبيعه ثالثه» وكذا إذا كان ذا شخصيه مزدوجه فى وجهه وإلا فحيث يعلم إجمالاً بأ نه إِمَا 
يجب عليه ستر جميع بدنه» أو يحرم عليه لبس الحرير فلابدٌ له من الاحتياط. (السيستانى). 


برط كلتو لم ا طرومقا مر دعن سنداق الكلرسن والسو فيه 

الثوب المكفوف بالحرير المحض 

وكذا لابأس(5) بالكث0) 

58١ ص:‎ 

.١ -١‏ نعمء يعتبر فى الغير من جهه الصلاه _ كما سيأتى _ أن يكون من جنس ما تصيح الصلاه فيه. (اللنكرانى). 


"- ". الميزان فى عدم الجواز صدق عنوان الصلاه فى الحرير المحض. (تقى القمّى). 
*- ". فيه إشكال. (البروجردى). * لا يخلو من إشكال. (المرعشى). 





به(١)‏ وإن زاد على أربع(1) أصابع» وإن كان الأحوطظ3 8 ترك مازاد 45 عليهاء .ولا بأسن بالمحمول منه أيضاًء وإن كان مما تتم 
فيه الصلاه. 


استعمال الحرير فى غير اللبس 
(مسأله 092 لآ بأس يقير الملوس هن الحريرء كالاقر اشن :وال ركوب علية والتدثر (هة 


ص: إرن7 


.١ -١‏ بل الأحوط الترك مطلقاً وإن لم يزد على أربع أصابع. (الحائرى). * فيه تأمّل. (الشريعتمدارى). * مع عدم صدق الصلاه 
فيه. (الخمينى). * على كراهه. (محمّد الشيرازى). * وقد فترر الكفّ بأنّه حاشيه الثوب. نعم» لو كان محيطاً على بعض بدن 
المصلّى بحيث يصدق الصلاه فيه فيحكم بالبطلان. (مفتى الشيعه). 

"- ؟. فى الزائد على الأربع إشكال فى الكفٌ والرقع والقطع والطرائق. (الإصطهباناتى). * بل إن لم يزد عليها. (الرفيعى). 

“- ". لايّتركك الاحتياط وإن لم يزد. (محمد تقى الخونسارىء الأأراكى). * لا يُتركك الاحتياط» بل فى أصله تأمّل. (عبدالله 
الفبرازع )بعد لذ بتر كف (المرهقي» الآملى): 

*-ع. لا بتركك. (حسين القمى). لا بُتركك هذا الاحتياط خصوصاً إذا زاد. (مفتى الشيعه). 

ه- د. الأظهر المنع عنه فى حال الصلاه. (الإصطهباناتى). * إن لم يصدق اللبسء بل الأقوى فى مثل ما يتعارفه الهنود الحرمه. 
(مهدى الشيرازى). * إن لم يصدق عليه اللبس. (محمد رضا الكلبايكانى). + التدثر إن ضدق عليه عتواق اللبس يشكل الجواز. 
(تقى القتّى). * إلا إذا صدق اللبس عليه» كما فى بعض الحالات. (زين الدين). * يمكن صدق اللبس على بعض أقسام التدتّ 


ومع صدقه فلايجوز. (حسن القمى). 


به(١)‏ ونحو ذلكك(5), فى حال الصلاه وغيرهاء ولا( بزرٌ الثياب وأعلامها 


ص: ع 


.١ -١‏ فيه إشكال» سيّما فى بعض أقسامه. (حسين القمّى). * لايخلو من إشكال. (الشاهرودى). * الظاهر أنه ليس على إطلاقه. 
وربّما يكون بنحو يصدق معه اللبس والصلاه فيه فلايجوز. (الميلانى). * إن لم يصدق اللبسء وإلا ففيه إشكال. (البجنوردى). * 
فو للكت ار ريد به مثل التغطى باللحاف والدثار مضطجعاء وأما لو أريد به حال القيام والمشى والجلوس مثلاً فلايخلو من 
إشكالء بل الظاهر صدق اللبس عليه» والأقوى عدم الجواز. (الشريعتمدارى). * فيه إشكال. (أحمد الخونسارى ء الفانى). * 
بشرط عدم صدق اللباس ووقوع الصلاه فيه» وإلا فلا إشكال فى البطلان» وقد تقدّم فى الشرط الخامس ما هو مرتبط بالمقام. 
(المرعشى). * لازم إشكاله فى التدثر بالذهب الإشكال هنا أيضا. (السبزوارى). * على نحو لايصدق عليه اللبس. (السيستانى). * 
إذا لم يصدق عليه اللباس عرفاًء وإلا فالظاهر الحرمه؛ كما لو تتدثّر به جالساً. (مفتى اشيم * بما يتغطى به عند النوم» كما مرّ. 
«اللنكرانى). 

ادا دالا كد لهك | على قفن لآل نافد 

-٠‏ ". فى إطلاق الحكم شائبه من الإشكالء والميزان فى الحرمه الوضعيه والتكليفيه صدق عنوان الظرفيه واللبسء وممّما ذكرنا 
يظهر الإشكال فى جملهٍ من الفروع الآتيه. (تقى القمّى). 


والسَفائف والقياطين الموضوعه عليها وإن تعدّدت وكثرت. 
فروع فى سائر انحاء اللبس والملبوس من الحريبر 


نفيالة 33": لا يجوز(١)‏ جعل البطانه من الحرير للقميص وغيره وإن كان إل نصفه( ؟5). وكذالا يجوز0) لبس (5) الثوب الذى 
أحد نصفيه حرير. وكذا إذا كان طرف العمامه منه إذا كان زائد(2) على(2) مقدار الكنٌ(/2: بل على أربعه أصابع على 
الأحوط(2). 


ص: 16 


.١ -١‏ فيه تأمَل؛ لانصراف الأدله إلى اللبس المستقلء وعدم التعميمء نعم الأحوط البطلان مطلقاً. (المرعشى). 

بإ سوسا التقيث الأعلى هه (البرضفي ). 

*- #. على الأحوطء وفيه وفيما يليه تأمّل. (المرعشى). * على الأحوط فى فروع هذه المسأله. (حسن القمّى). 

ع- *. على الأحوط. (الحكيم). 

ه- ه. الظاهر جوازه. (زين الدين). 

#- #. بل وإن لم يزد على الأحوطء كما مرّ. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * الظاهر الجواز فيه. (الحكيم). 

- /. على الأحوط. (الخمينى » السيستانى). * العبره فى عدم الجواز إِنّماهى بصدق اللبس, لا بالمقدار» وبذلكك يظهر الحال 
فى المسألتين بعدها. (الخوئى). * بل إذا كان بمقدار تتم فيه الصلاه منفرداً وبه يظهر الحال فى المسألتين بعد هذه. (الروحانى). 
8-4. إذا كان الشكك يرجع إلى الشكك فى صعةق الس والانسياط لبن كور انعسان : انق العبية) :الس صوق ورك 


«اللنكرانى). 


(مسأله 28): لا بأس(١)‏ بما يُرقع(7) به الثوب(") من الحرير إذا لم يزد(ع) على مقدار(8) الكىّ(2) , وكذا الثوب(/) المنسوج 
طرائق بعضها حرير وبعضها غير حرير إذا لم يزد عرض الطرائق من الحرير على مقدار الكسّ(8). وكذا لا بأس(4) بالثوب الملفق 
من قطع بعضها حرير وبعضها غيره بالشرط المذ كور( .)٠١‏ 


ص: 1 


1-1 محل تأملء وكذا المسألتان بعذها. (البروجردع). 

7- 7. فروع هذه المسأله محل تأمّل. (عبدالله الشيرازى). 

*- ". فيما رقع به الثوب والثوب المنسوج والملفّق المفروضات إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (الشريعتمدارى). 

*- 8. بل وإن زاد؛ لِما تقدّم من الانصراف. (المرعشى). * الظاهر الجواز وإن زاد على مقدار الكفّء ومثله بقيه فروض المسأله. 
(زين الدين). * على الأحوط فى عدم جواز الزياده. (حسن القامى). 

ه- ه. بل وإن زادء وكذا ما بعده. (الحكيم). 

8- ع. بل على أربع أصابع على الأسحوط. (حسين القمى). * إذا كان زائداً على مقدار الكفّ بحيث يصدق عليه الصلاه فى 
الحرير عرفاًء بحيث يشمل الحرير المحض على بدنه يحرم لبسه؛ وإن لم يصدق عليه لبس الحرير فلا يحكم عليه بالحرمه 
والمانعيه. (مفتى الشيعه). 

- /. فيه إشكال» والأحوط الترك. (المرعشى). 

8-8. بل على أربع أصابع» كما مرٌ. (حسين القمى). 

9- 4. لا يخلو من شائبه إشكال. (حسين القمى). 

.٠١ ٠‏ على الأحوط. (الكوه كمَرّئى). * على الأحوط فى الجميع. (السيستانى). 


(مسأله 29): لا بأس بثوب(1١)‏ جعل الإ-بريسَم بين ظهارته وبطانته عوض القطن ونحوه. وأمًا إذا جعل وصله(5) من الحرير(؟) 
يدوه قله بعرو اسيك زلة الصلفه فيه 


(مسأله 0 لا بأس بعصابه(0) المجروح والقروح وخِرّق الجبيره وحفيظه المسلوس والممبطون إذا كانت من الحرير. 
لبس الحرير حال الضروره 
لاله 1061 يجرز ابس الخرير لع لمن كان 


ص: 7/1 


.١ -١‏ إذا لم يكن متّصلل بعضه ببعض بحيث لو فرض وحده صدق اللبس. (حسين القتمى). 

؟- 7. بحيث تصدق الصلاه فيها. (الخمينى). * بحيث كان فى نظر العرف مصداقاً لقولهم: الصلاه فيه. (المرعشى). 

د كيرم يدق عليه اللناش عرفا (ميضيد الكير ات 

مدع إذااصدق لسن الحرير السحفن. (زيق الدبى ).> إذا كانت الرصلة سك يصدق غليه الصدلاء فيه فإطلاق اللسسن الشامل لما 
نحن فيه وانصرافه إلى اللبس المتعارف ممنوع. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. ما لم تصدق الصلاه فيه؛ أو كون العصابه مما لا تتم الصلاه فيهاء وإلا فالعمومات محكمه. (آقاضياء). 

8- ع. مع انحصار الدفع به. والظاهر عدم جواز الصلاه فيه حينئل» إلا إذا توقف الدفع على لبسه على الاتّصال. (الإصطهباناتى). * 
وكان دفعه بلبس الحرير حتّى فى حال الصلاه. (الرفيعى). * مع انحصار دفع الفسرورهه عل الأحوط: (معدن الشيرازى). * مع 
انحصار الدفع به وتوقفه على الاتصال فى حال الصلاه أيضا. (اللنكرانى). 


قملا(أى ذو قمل . وقيل : القَمل : القَذِر. لسان العرب 1/07 (ماده قمل).)(1١)‏ على خلاف العاده(؟) لدفعه(), والظاهر جواز() 
الصلاه(0). 


ص: لك 


.١ -١‏ بحيث كان عدم لبسه حرجاً وعسراًء بل ضرراًء وكان نزعه فى حال الصلاه اها عرحل ار منعاريا لنعدون الخرو وى كان 
الدفع منحصراً بلبس الحرير. (المرعشى). 

-١‏ ؟. بحيث لا يتحثّلى عادٌ. (حسين القَمّى). * الأسحوط الاقتصار على حال الضروره. (الحكيم). * بحيث يضطرٌ إلى لبس 
الحرير ولاتندفع الضروره إلا به. (الشاهرودى). * وكان بحيث تُلجئه الضروره إلى ذلكك, والأحوط أن ينزعه فى حال الصلاه. 
(الميلانى). * بشرط لزوم الحرج والعسر لو لم يلبسه؛ ولايصلَى فيه إذا فرض عدم محذور فى نزعه بمقدار الصلاه. 
(الشريعتمدارى). # الأسحوط الاقتصار على الاضطرار والضروره. (حسن القَمّى). * المناط تحقّق الضروره والاضطرار عرفا. 
(السبزوارى). * بحيث يقع فى الحرج. (تقى القممى). * مع انحصار الدفع به وعلى أىّ تقدير لاتجوز الصلاه فيه. (الروحانى). * 
لو استلزم التركك عسراً وحرجاًء والأحوط الاقتصار بما اضطرٌ فى علاجه إليه. (مفتى الشيعه). * بحيث اضطرٌ إلى لبسه. أو كان 
تركه مستلزما للعسر والحرج. (السيستانى). 

*- ". إذا اضطرٌ إليه على الأحوطء أو لزم العسر بدونه» وجواز الصلاه فيه تابع لوجود ذلكك حال الصلاه. (زين الدين). 

؟- ع. قد تقدّم أنّه لا ملازمه بين الجوازين. (تقى القمى). 

ه- ه. بل الظاهر عدم الجوازء إلأ إذا كان بحيث لا يتحمل بمقدار زمان الصلاه أيضاً. (حسين القمّى). * الأقوى عدم جواز 
الصلاه فيه؛ لعدم سقوط مانعيته بسقوط الخطاب النفسىء كما هو قضيه كونهما معلولين لعله ثالثه. نعم» تصتح الصلاه فيه إذا 
توقف الدفع على لبسه فى جميع الأحوال؛ لعدم مانعيته حينئذٍ. (الشاهرودى). * عند الضروره. (الآملى). * فيه إشكال. (حسن 
القمى). 


الصلاه فى الحرير جهلا أو نسياناً 
(مشأله 09: إذا صلى فى الحرير جهاةة 8 أو 


ص: 5211 


1-1. جوازه محل إشكال: والصلاه فيه أشكلء إلا أن بضطر إلى ذلكك. (آل ياسين).: » لا تتركك الاحتياظ بتركك الصلاة فيه 
حينئذٍ إلا مع الضروره. (الفانى). * فيه إشكال بل منع» وقد تقدّم نظيره. (الخوئى). 

؟- 7. فيه إشكال؛ لأنّ ارتفاع النهى النفسى للاضطرار لا يوجب ارتفاع المانعيه التى منشؤها النهى الغيرى وهو باق وكذا الأمر 
فى كل ما هو من هذا القبيل مثا تقدّم أو يأتى فى اللا-حقه. (البجنوردى). * مع الاضطرار إلى اللبس حين الصلاه أيضا. 
(السؤوارع: 

*- . أى بالموضوع. (حسين القممى» عبدالله الشيرازى). * فيما إذا لم يكن جهله بالحكم. (محمدتقى الخونسارىء الأراكى). * 
بالموضوع أو الحكم إن كان معذورا. (صدر الدين الصدر). * ولم يكن الجهل بالحكم عن تقصير. (عبدالهادى الشيرازى). * 
إذا كان عن جينل مركب بالتوضوع»وأتافى الجهدل بالك أو التسياق لله وكنذا فى اللسبان فى الموضوع إذا كان تجسا 
فالأقوى الإعادهة تعمء فى صوص النسبان بالموضوع إذا لم يكن نجساً فالأظهر الصخه. (الأملى). > بالموضوع: (محمد رضا 
الكلبايكانى). * الأأظهر وجوب الإعاده فى الجهل بالحكم إن كان عن تقصير. (الروحانى). * هذا إذا كان الجهل بالموضوعء 
وإلا ففيه تفصيل. (تقى القتمى). 


نسياناً(١)‏ فالأقوى غلام وجوب(5) الإعاده(20) وإن كان أحوط(2). 
اشتراط كون الخليط مما تصح فيه الصلاه 


(مسأله 0”7): يشترط فى الخليط أن يكون مما تصحٌ فيه الصلاه» كالقطن والصوف مما يوءكل لحمه؛ فلو كان من صوف أو وبر 
ما لا يوءكل لحمه(0) لم يكٍ فى صبحه الصلاه؛ وإن كان كافياً فى رفع الحرمه» 


51١ ص:‎ 


.١ - ١‏ أى بالموضوعء لا الحكم. (مهدى الشيرازى). * لا يبعد عمومها لما كان متعلقاً بالحكم أو الموضوع. نعم, لا يدخل 
المتردّد فى الجاهل. (الحكيم). * التعميم فى عدم وجوب الإعاده مبنىٌ على التعميم فى قاعده الاتعادا» وقد مرّ بعض الكلام فيه 
فى باب الطهاره. (المرعشى). 

-١‏ 1. فى غير الجهل بالحكم. (الحائرى). * أى بالموضوع؛ كى يشمله عموم «لا تعادا» كما أشرنا إليه سابقاً. (آقاضياء). 

*-". بل الأ.قوى وجوب الإعاده لو صلَى فيه جاهلا. (الشاهرودى). * إذا كان الجهل بالموضوعء أو كان بالحكم عن قصور لا 
عن تقصيرء والآ فالأقوى وجوب الإعاده؛ لعدم شمول «لاتعاد؛ مورد الجهل بالحكم عن تقصير. (البجنوردى). 

»-ع. فى صوره الجهل لا رتركك. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا- يتركك. (البروجردى). * لا تتركك فى الجاهل 
بالحكم. (السبزوارى). * لا يُترك فى الجاهل بالحكم, بل هو الأقوى فى المتردّد كما تقدّم فى المسأله الثانيه والعشرين. (زين 
الدين). * لا يُتركك. خصوصا فى الجهل بالحكم. (اللنكرانى). 

ه- ه. وإن لم يكن من السباع على الأحوطء كما مرّ. (السيستانى). 


ويشترط أن يكون بمقدار يُخرجه عن صدق المُحوضه. فإذا كان يسيراً مستهلكاً بحيث يصدق عليه الحرير المّحض لم يجز لبسه. 
ول العاف تتسولا كد63 غناي القع ةله ف الجخراب تمن السدق: 


(مسأله : الثوب الممتزج إذا ذهب جميع ما فيه من غير الإبريسَم من القطن أو الصوف لكثره الاستعمال وبقى الإبريسم محضاً 


الصلاه فى ممنوع أو مشكوك الصحه 


(مسأله 0): إذا شكك فى ثوب أنْ خليطه من صوف ما يوء كل لحمه أو 
ص: 51١‏ 


الكو كان ذلكه إلى العرت (آل باسيو )د لاسة لدلكةه ل قنك بسن المؤارف (اللكوة كتق )ده المتوارية 
مكلف وما كه الفندق وعكسة العرف» ند القبرازس): 

؟- 7. تختلق صور الخلط. (مهدى الشيرازى). * ليس ذلكك مقياساء بل المدار هو الصدق العرفى. (الفانى). * الأولى الإحاله 
إلى نظر العرفء ولعلّه يختلف نظره فى كفايه العشر بحسب اختلاءف الأشياء الخليطه. (المرعشى). * المرجع حكم الثقات من 
أهل الخبره. (السبزوارى). * فى ما أفاده نظرء والمدار على نظر العرف. (زين الدين). * ليس للحرير المحض حدًء فتعنه وغيره 
من المفاهيم الراجعه إلى أهل الخبره التى تختلف باختلاف الخصوصيات خارجٌ عن وظيفه الفقه» فلا بد من الرجوع إليهم. ولو 
شكافى أله يميد ق صليه الحرير المكفن أو لاا بحرو لبه تتجرر السلا فيد امن القينه): 

*- ". نعمء إذا كان الذهاب على نحو لا يصدق عليه لبس الحرير عرفا موز لسة (حقق الشيعه). 


مما لايوء كل فالأقوى(١)‏ جواز الصلاه فيه» وإن كان الأحوط الاجتناب عنه. 

انحصار الثوب بما لا تصح الصلاه فيه 

(مشالة 02 إذااشك فى توف الدر ير فحض أو مخلوظ جاز لبينة والضلةه 60:3 على الأقر. 
(مسأله /9): الثوب من الإبريسم المفتول بالذهب لا يجوز( لبسه. ولا الصلاه فيه. 


(مسأله 78): إذا انحصر ثوبه فى الحرير: فإن كان مضطراً(ع) إلى لبسه(0) لبردٍ أو غيره فلا بأس بالصلاه(2) فيه(/4 وإلا لزم نزعه. 


وإن لم 


ص: 0" 


.١ -١‏ فيه إشكالء كما مرّء وكذا ما بعدها بالنسبه إلى الصلاه. (البروجردى). 

اد لا بعك الفحطن على الأحوط: (محد القبرازع). 

#- ". بشرط صدق الصلاه فيه. (المرعشى). 

- *. إلى آخر الوقت؛ كى يصدق عليه المضطرٌ إلى الطبيعه آخر الوقت. (آقاضياء). * فى تمام الوقت. (مهدى الشيرازى؛ 
المرعشى). * إلى آخر الوقت. (الحكيم » عبداللّه الشيرازى). * وكان الاضطرار مستوعباً لتمام الوقت. (البجنوردى). 

ه- ه. فى تمام الوقت. (مهدى الشيرازى). * إلى آخر الوقت. (الآملى). 

*- 6. تقدّم الإشكال فيه إلا أن يضطرٌ إلى لبسه فى الصلاه» وهذا لا يتحمّق إلا أن يكون الاضطرار عامّاً لجميع الوقت. (زين 
الدية): 

- /. الأحوط الجمع بين الصلاه فيه وعارياًء ولو ضاق الوقت صلَّى عارياً. والأحوط القضاءء كما تقدّم. (النائينى). * مع استيعاب 
الضروره لتمام الوقت. (الميلا-نى). * قد مرّ حكمه. (الخوئى). * مع تحفّق الاضطرار حين الصلاه أيضا. (السبزوارى). * مر 
الحكم. (حسن القمى). * تقدّم حكمه. (الروحانى). 


يكن له شاتر غيره فضلى عيفد غار يألقق وكذا إذا اتحصعر فى الميته80 أو المغضوب13 أو الذهي» وكذا إذا اتحصر فى غير 
المأكول60). وأمًا إذا انحصر فى النجس(0) 


ص: إرذيا 


.١- ١‏ المسأله فى فرض فوات الركوع والسجود وقيام الإيماء مقامهما فى صوره العراء غير صافيه عن الإشكالء فلا يتركك 
الاحتياط بالجمع. (المرعشى). 

7-١‏ لا يبعد القول بالتخيير فى الميته وغير المأكول. (الروحانى). * الميته محكومه بحكم النجسء وسيجىء. (السيستانى). 

“- ل. مع مراعاه ما سبق فى التعليق على المسأله السادسه. (السيستانى). 

3# الأنحوط فى هذه الضورة تكرزاز العلاة» وكذاق الميشه كما أن الأقوى العمير فى صنورة الاتحضار ف العسن. 
(الحائرى). * الأسقوى التخيبر بين الصلاه عاريا والصلاه فى غير المأكول. (الفانى). * لا يُتركك الاحتياط» فيصلى فيه ثم يصلى 
عارياً. (زين الدين). * فيه نظرء والأحوط الجمع بين الصلاه فيه والصلاه عارياًء وإن ضاق الوقت صلَى عرياناً. (مفتى الشيعه). * 
إنّما تضّح الصلاه فيه فى حال الاضطرار له إلى لبسه فيما لو كان الاضطرار مستوعبا لتمام الوقتء وإلآ لم تصيحء نعم» لو اطمأنّ 
بالاستيعاب فصلى كذلكك ثم اتّفق زواله فى الوقت لم تجب إعادتها على الأأظهرء ولو كان من أجزاء غير السباع فمع عدم 
الاضطرار إلى لبسه فالأحوط لزوما الجمع بين الصلاه فيه والصلاه عاريا. (السيستانى). 

ه- ه. والأولى فى سعه الوقت تكرار الصلاه عارياء وفى الثوب النجس وفى ضيقه الصلاه عاريا. (الرفيعى). 


فالأقوى(1) جواز(؟) الصلاه فيه50)» وإن لم يكن مضطرًاً(ع) إلى لبسه(ه)» 


ص: عو" 


.١ - ١‏ الأسحوط الجمع بين الصلاه فيه وعارياء ولو ضاق الوقت صِلَى عارياء والأسحوط القضاءء كما تقدّم. (جمال الدين 
الكليايكانى). * تقدّم أن الأمقوى هو الصلاه عارياً. (البروجردى). * الأحوط الجمعء ولو ضاق الوقت صلَى عارياء والأحوط 
القضاء. (الشاهرودى). * بل الأقوى هو الصلاه عارياً مع عدم الاضطرار إلى لبسه. (الخمينى). * قد مرّ أن الأقوى هى الصلاه 
عارياء مع عدم الاضطرار إلى لبسه. (اللنكرانى). 

اما كبا سر العباذة عاريا أبضناء (القان )> قدمه أن اللقرى المكير عدن الصلؤة فنه والضاة غاريا. (نحية ركنا 
الكليايكانى). 

ماب ا يل الأقوى التخيير وإن كان السلاه فيه أفضل» كما مز (محمدتقى التوشساري: الأراكى). + الأحوط الجمع بين الصلاه 
فيه وعارياً فى هذه الصورهء وكذلكك فى الصوره المتقدّمه. (البجنوردى). * بل الأظهر تعتّن الصلاه عارياً. (الروحانى). 

؟- ع. مر أنه يصِلَى عارياً إذا لم يكن مضطراً. (الجواهرى). * وكذا فى غير المغصوب من سائر الأمور؛ لدوران الأمر فى صوره 
الانحصار بين رفع اليد عن الستر» أو هذه الموانع» بناء على كون هذه الآمور موانع فى أصل الصلاهء وأمًا بناء على كونها من قيود 
الستر فلا يببعد إجراء قاعده الميسور فى الساترء فتقدّم جهه الستر على الأخذ بهذه القيود وحفظها. وأمًا فى المخغصوب فلا شبهه 
فى تقديم حقّ الناس على حقٌّ الله فيصلى عارياًء كما لا يخفى. (آقاضياء). * بل يصلى عارياً أيضاً. (آل ياسين). * بل الأقوى 
فو الضاكه غار يا (أخمد الخر سارص )ر 

ه- ه. مع استمرار العذر كما تقدّم فى المسأله الرابعه من فصل: الصلاه فى النجس. (زين الدين). 


والأحوط(١)‏ تكرار(؟) الصلاه0)» بل وكذا فى صوره() الانحصار(8) فى غير المأكول(2) فيصلى فيه ثم يصلى عارياً. 
الاضطرار إلى لبس النجس أو نحوه 
(مسأله 9): إذا اضطرٌ(/) إلى لبس أحد الممنوعات من النجس وغير المأكول والحرير والذهب والميته والمغصوب 


ص: حا 


.١ -١‏ تقدّم أنّ الأقوى أن يصلّى عارياء وكذا فى غير المأكول. (صدر الدين الصدر). 

اك 3 لا خب ركف (المرحف )عله تتركق فيها وفى تالنهاء (غبدالله الشيرازى): 

*- ". لا نتركك فى كلا الفرعين. (حسين القتّى). * لا يُتركك فيه وفى تاليه. (الاصطهباناتى). * لا يُتركك فيه وفيما بعده؛ وفى 
صوره الانحصار فى الميته وإن لم تكن نجسه. (الميلانى). * لا يُتركك فيه وفى تاليه» وفى الضيق يصلَى فيه ثم يقضى فى غيره 
غك الأحوظ, (السبروارس). 

جاع لاقرى فبهاء (الروسردع): الا ترك الاتشاط فى هذه الصوره: (الشميشى). 

ه- ه. لا ترك الاحتياط فيه. (الآملى). * لا يتركك الاحتياط فى هذه الصوره. (اللنكرانى). 

6-8,. لا يرتركك الاحتياط فيه وفى ميته ما لا نفس له. (محمدتقى الخونسارىء الأأراكى). * لا تركك الاحتياط فبه. (الكوه 
كمَرَئى» الحكيم). * لا يُتركك الاحتياط فيها. (الشريعتمدارى). * لا يُتركك الاحتياط فيه وفى الميته وإن كانت طاهره. (محمد 
رضا الكليايكانى). 

1- /. هذا مبني على عدم جواز الانتفاع بالميته» وإلا ففى تقديم الذهب والحرير عليها نظر. (الرفيعى). 


ص: لا 


.١ -1‏ على الأحوط. (تقى القفى). 

ات لأداقى تأخير الميتة الطاهره عن الذهب والحرير إشكال؛ لعدم إحراز الأهمتّه. (آقاضياء). * فى تقدّمه على غير المأكول نظرء 
كما أن تقدّم الحرير أو الذهب على الميته محل إشكال. نعمء تقديم النجس وغير المأكول على غيرهما لا إشكال فيه» كما أن 
تقدّم الحرير والذهب والميته على المغخصوب أيضا كذلك. (الشاهرودى). * تقديم التحين على غين الماكول ميق علي 
الاحتياط. (الخمينى). * بناءً على ما اختّير فى المسأله السابقه من تقديم الصلاه فيه على الصلاه عارياً. (المرعشى). * بناءَ على 
جواز الصلاه فى النجس عند الانحصار ظاهرء وأمَا على المختار من لزوم الجمع بينه وبين الضلاه عارياً فشكا تقاديية, (الآملى). 
2 على الأحوط. «اللنكرانى). 

*- م. إن دار الأمر بين النجس وغير المأكول احتاط بالتكرار فيهماء وإن دار بين واحد منهما وبين بقيّه المذكورات قدّم عليهاء 
وإن دار بين اثنين أو ثلاثه من تلكك البقتيه عتين أحدها بالقرعه ثم صلّى فيه لا بقصد التعيين» بل بما أنّه تجوز الصلاه فيه فعالا ولو 
من باب التخبير. (حسين القمى). * بل تقديم النجس وغير المأكول والميته _ مخيرا بينها _ على الثلاثه الأخرى» وتقديم الحرير 
والذهب _ مخيرا بينهما _ على المغصوب غير بعيد. (محترد الشيرازى). * بل يقدّم مالايؤكل لحمه من غير السباع عليه. 
(السيستانى). 

*- ع. تقديم غير المأكول على الذهب والحرير غير معلوم. (الفيروزآ بادى). * لزوم تقديمه على الذهب والحرير إشكال. 
(الآملى). * قد جزم رحمه الله فى التكفين بتقديم الحرير مع وحده المناط فى المسألتين ظاهرا. (السبزوارى). 


الذهب(١)‏ والحرير(1) ويتخير بينهماء ثم الميته50)» فيتأخر 


ص: /4 7 


.١ -١‏ تقدّم الحرير والذهب على الميته غير معلوم. (الكوه كمَرئى). 

-١‏ ؟. اللالزم تقديم الميته عليهما. (الحكيم). * فى تقدّمهما على الميته إشكال. (محمد رضا الكلبايكانى). * بل يقدّم الميته 
على الذهب والحرير» ويحتمل تقديم الذهب على الحرير ويتأخخر المخغصوب عن الجميع. (زين الدين). * اللازم تقديم الميته 
عليهما. (حسن القمى). * الأظهر تقديم الميته عليهما. (الروحانى). * تقدّمهما على الميته غير معلوم. (مفتى الشيعه). 

*- ". فى تقدّم الذهب والحرير على الميته الطاهره إشكال. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * الظاهر تقديمها على الذهب 
والحرير. (الميلانى). * فى تقدّم الذهب والحرير على الميته إشكال. (البجنوردى). * إن كانت نجسه وإلآ فتأترها عن الذهب 
والحرير غير معلوم. (الخمينى). * فى تأخير الميته من المحأمل الأكل عن الذهب والحرير إشكالء فلا يتركك الاحتياط. 
(المرعشى). * الظاهر تقديم الميته وغير المأكول على الذهب والحرير» ويتختر بينهما إذا كانت الميته ميته مأكول اللحمء ولا 
قدّم غير المأكول. (الخوئى). * الأ-حوط تقديمها عليهما. (تقى القمى). * الأظهر أن الميته محكومه بحكم النجس فى تقدّمه 
على الجميع؛ عدا ما مرّ. نعم؛ إذا دار الأأمر بين المتنتجس والميته النجسه فلايبعد تقدّم الأوّلء وأمًا الميته غير النجسه فلا مانعيه 
نهنا كبا مك (السيفاق )ب © إذا كافك تحمف وال فتأشرهاعى الذكب والسر يرق غات (الدكرانئ). 


المغصوب(١)‏ عن الجميع. 
لبس و إلباس الصبى الحرير و حكم صلاته فيه 


(مسأله 0*): لا بأس بلبس الصبئ الحرير فلا يحرم(1) على الول إلباسه إِيَاه وتصبّح(2) صلاته() فيه(2) بناءَ على المختار من 
كون عباداته 


ص: 1 


.١ -١‏ لعله لمراعاه حقّ الناس» وهذا بعمومه غير تام. (الآملى). 

لان ا قد مع التصياط فى ركه الألباني» وخة ضللائة سحل إشكال. (محند رقا الكلبايكانق): 

*- #. مقتضى إطلاق دليل المانعيه عدم الصيحه. (تقى القمى). 

*- *. فيه إشكالء بل الظاهر عدم الفرق بين البالغ وغيره فيما يكون دخيلا فى صيحه الصلاه من مثله» ولو بناءٌ على شرعيه عباده 
الصبى. (عبد الله الشيرازى). * بل لاتصحُ. (الفانى). * فيه نظر. حتّى على القول بشرعيه عباداته» ولاتلا-زم بين عدم الحرمه 
والصبحه مع الحرير. (المرعشى). * عدم صيحه صلاته فيه لا يخلو من قوّه. (زين الدين). * الأقرب عدم الصتحه. (حسن القَمّى). 
ه- ه. فيه نظر. (الإصفهانى » الرفيعى). * بل البطلان لا يخلو من وجه. (حسين القَمَّى). * بل الأحوط العدم» كما مرّ فى الذهب. 
(آل ناسين ) عدفيه كاقل (الاستطيباناق) دمحا تأمل. (البروجردى). * الأقرب عدم صحّتها. (مهدى الشيرازى). * فيه منع. 
(الحكيم). * لاتصحح صلاته فيه بناءَ على ما تقدّم. (الشاهرودى). * الأحوط إن لم يكن أقوى عدم الصححه. (الميلانى). * فيه 
إشكالء بل منع؛ لأنّ رفع القلم التكليفى عنه لا ينافى ثبوت المانعيه. (البجنوردى). * فيه إشكال. (أحمد الخونسارى). * فيه تأمل 
وإشكال. (السرمدارق).+ محل إشكال. (الخمينى). * فيه منع» وقد مرّ أن الجواز التكليفى لا يلازم الصبحه. (الخوئى). * 
مشكلء وقد استشكل رحمه الله فى صلاته فى الذهب فى المسأله )07١(‏ مع عدم الفرق بينهما. (السبزوارى). * والأحوط التركك» 
كما تقدّم. (محمّد الشيرازى). * بل تبطل» وإن لم يحرم لبسه ولا إلباسه. (الروحانى). * فيه تأمّل» بل لا تصحح صلاه الصبى فيه. 
(مقى الشيعه): 


شرعيه. 
وجوب تحصيل الساتر الصلاتى 


(مسأله :)6١‏ يجب تحصيل الساتر للصلاه ولو بإجاره أو شراءء ولو كان بأزيد(1) من عوض المثل(1) ما لم يجحف بماله ولم 
يضرً(8) بحاله()» ويجب قبول الهبه أو العاريه ما لم يكن فيه حرجء بل يجب 


ص: الحا 


.١-١‏ فيه إشكالء وإن كان أح_وط ؛ إذ مناط شراء الماء كك_ذلكك غير منمّح لولا دعوى ظهور التعليل فى إظهار الكليه بأنّ 
المضارٌ الدنيويّه لا تزاحم المنافع حوره وهو ممنوع. (آقاضياء). * لايخلو من إشكالء ولعله تجوز الصلاه عاريا حينئظٍ على 
التفصيل الآتى. (الرفيعى). 

13لا ؤيادة غير ضرريهة وإن كان الأحوط تضل الشون غير العف محال ولا المجحت:ياله. (مسقد الشيراقى). 

*- ". الميزان فى ارتفاع الوجوب تحمّق عنوان الحرج. (تقى القمى). 

؟-8. وفى صوره التضِرّر يتخثر بين الصلاه عرياناً وبين تحمل الضرر بتحصيل السائر لأجل الصلاه. (مفتى الشيعه). 


الاستعاره والاستيهاب كذلكك. 


حكم لباس الشهره 


( مسأله 7©): يحرم(1) لبس(5) لباس الشهره10)» بأن يلبس خلاف زيّه(؟) من حيث جنس اللباس» أو من حيث لونه؛ أو من 


حيث وضعه 


.١ -١‏ على الأحوط. (الشاهرودى). * إطلاق الحكم مبني على الاحتياط. (تقى القمّى). 

-١‏ ؟. على الأحوطء نعم قد يحرم بعنوان ثانوى. (مهدى الشيرازى). * على الأحوط. (اللنكرانى). 

*- ". على الأحوط. (البجنوردى, الخمينى , محمّد الشيرازى). * بما يوجب هتكه. أو يستلزم محرّما آخر. (الفانى). * إن أوجب 
اتهفاكف عرض اللاسن وصيروزته مكتاباً وتحوهما من التواى الفاسده: (المرغشى): + على الأشوط فن غير ما إذا انطيق غليه 
عنوان الهتكك ونحوه. (الخوئى). * على الأحوط الذى لا يُترك. (زين الدين). * فى حرمته على إطلاقه نظر. (الروحانى). * إذا 
قصد من اللبس الشهره؛ أو انطبقت عليه الشهره مع الالتفات إليه» وإلآ فلا يحرم. (مفتى الشيعه). 

#داع مق ) يوجن همكك حرمعه. (آل ياسين). + هذا الأطالكق محل تأقل وإشكال. (الكوه كموق ).+ إن كان موجا لليتكك 
والوهن. (عبدالهادى الشيرازع). + أى ثوبا بشهره. (المبلاتى). * إذا كان بحبث بشهره لا فطلقاً. (محمد رضا الكلبايكاتى). * 
وكان بحيث يشهر بذلكك لا مطلقا. (السبزوارى). * ممما يوجب هتكك حرمته. (حسن القممّى). * بحيث ينطبق عليه عنوان الهتكك 
ونحوه؛ كلبس العالم باس الجندى الغير متعارف لبسه» فهذا اللبس حرام؛ ولكن لا تبطل الصلاه به. ويحتمل أن يكون المراد من 
بناس'الككيره عا يلبنن لأجل الاشههار بالتهد ريائع كنا كان فى الأزمته السابقه يلبسه تعقن الفرق الاستلافيه وشقونه لبان 
الزاهدين» وقد أشار إلى هذا المعنى بعض الروايات الوارده فى أبواب الملابس. (مفتى الشيعه). * فى هذا التفسير نظرء بل المراد 
به اللباس الذى يظهره فى شّنعه وقباحه وفضاعه عند الناس؛ فيحرم من جهه حرمه هتكك المؤمن نفسه. أو إذلاله إيّاهاء ومنه يظهر 
النظر فى بعض ما فرّعه عليه. (السيستانى). 


وتفصيله وخياطته» كأن يلبس العالم(1١)‏ لباس الجندىٌء أو بالعكس مثلا. 
لبس الرجل والمرأه ما يختص بالآخر 
وكذا يحرم70) على 


ص: ملكو 


١‏ -١.أى‏ فيما إذا كانت الحكومه غير إسلاميه. وأمّا فى زماننا هذا فحيث كان النظام الحاكم فى إيران هو النظام الإسلامى 
الحقيقى الذى أَسَسهُ وبناه القائد الأعظم الراحل ستيدنا العلامه الأستاذ الإمام الخمينى قدس سره فلا مانع من لبسه أصالً خصوصا 
فى حال الحرب مع الكفّار والاستكبار. (اللنكرانى). 

؟- 7. الأقوى اختصاص ذلكك بما إذا خرج الرجل عن زىّ الرجال رأسا وأخذ بزىٌ النساءء وكذلك العكس.ء دون ما إذا تلبس 
كل منهما بملابس الآخر مدّه يسيره لغرض آخر بلا تبديل لزيّه. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى). * فى إطلاقه تأمل بل 
منع. (صدر الدين الصدر). * لم تثبت حرمه ذلكك بعنوانه. (الفانى). * مع الخروج بذلكك عن زىّ الرجوليه إلى الأمنوثيه؛ أو 
بالعكسء وأمّا مع عدم ذلكك وعدم ترئّب مفسده أخرى فى البين ففى الحرمه منع. (السبزوارى). * الظاهر أَنّه لا وجه للحرمه. 
نعم» إذا كانت الغايه من اللبس التشيه فللحرمه وجه ضعيف. ولا ينبغى تركك الاحتياط. (تقى القمى). 


الأحوط(١)‏ لبس الرجال(؟) ما() يختصٌ بالنساء() 


ص: ان 


دا و الأقرى اععصامن السرمه بضوره تركى الرج| .يك السام وبالمكس دوق .ها لبن اعد الففين لباس الاضره لام بات 
التزيّى» بل لمقاصد ودواع آخر محلّله» خصوصاً فى صوره قصر زمان اللبس. (المرعشى). * وإن كان الأظهر جوازه. (الروحانى). 
"- ". والخروج من مجان والأخذ بزىٌ النساءء وكذلك العكس. لا مطلق اللبس لغرض آخر ونزعه على وجه لا يصدق 
عنوان التشبه بالنساء أو الرجال فى اللباس» والمرجع فيه صغرى وكبرى العرف من غير فرق فى تحقّق الصغرى بين تحقّقه قهرا أو 
اختياراء ويختلف أيضا باختلا-ف البلا.د. (الشاهرودى). * لكن لا مطلقاء بل إذا كان بنحو تشيّه الرجال بالنساء» وبالعكس. 
(الميلانى). * حرمه اللبس بعنوانه مشكل» نعمء بعنوان التشبه حرام. (الآملى). 

*- ". الأظهر الاختصاص بصوره التشتبه. (الحكيم). 

لاع إذا سدق عليه عنوان النشيه لأحدهنا باللكن (الجتورذى): #اقضن التففه فى الليس :وإ كان حراماً لا بوععت بطلاة 
صلاته» وإن كان الأحوط ترك الصلاه فيه. وليس فى المقام دليل يساعد على الحرمه إلا التشبه المستلزم للالتفات إلى كونه 
مختضّاً بالنساء أو الرجال. نعم؛ لو عرض عنوان آخر موجب للمفاسد المحرّمه فيحرم» من دون فرق بين المدّه القصيره والطويله. 
نعمء إذا لبس لغرض عقلاائى فلا وجه للتحريم. (مفتى الشيعه). * لا-ينبغى الإشكال فى جواز أن يلبس الرجل قميص المرأه 
ويضك قندن كبا عذال عله سيتس العمي» تمووة الالحاط الماك خصوض صيرورة الندهنابية التعروون ده 
(السيستانى). 


وبالعكس(0). والأحوط ترك الصلاه فيهما وإن كان الأقوى(1) عدم( البطلان(6). 
ص: ران 


.١ -١‏ بأن يخرج كلّ منهما عن زيّه إلى زىّ الآخر ولو موءقّتاً على الأحوطء فلابأس بأن يلبس كلّ منهما بعض ما يختصٌ بالآخر 
مما لا يوجب ذلككء ولا سما إذا كان لغرض عقلائى ويصلَى فيه. (آل ياسين). * على الأحوط فيما إذا تزيّى أحدهما بزّى 
الآكرء وأقا ذا كان اللبس لغايد لخر هله حرم ولاسهما إذا كانت المذه قصيره (الخرق ).+ إذا كان ذلك غلى قدو القيعة 
بالجنس الآدخرء وظاهر الأندله انَخاذ ذلكك زياً له. (زين الدين). * فى إطلاقه منع» بل إذا تركك الرجل زىّ الرجال رأسا وتزيّى 
بزَىٌ النساءء وبالعكس» وصدق التشبه. (محيّ.د الشيرازى). * بأن يخرج كل منهما عن زيّه إلى زىٌ الآخر على الأحوطء وإلآ 
فلابأس به. (حسن القمّى). 

1- 7. إن لم يستلزم خلع الثياب بطلان الصلاه. (الإصطهباناتى). 

*- #. هذا على تقدير القول بأنْ التقتيد دخيل فى العباده» وهو خارج عن تحت الحرام» فيكون الغ كبب اتنماصضاء وأغنا لو قلنا أن 
القيد بنفسه دخيل فيها فتفسد العباده؛ لاتحاد التركيب. (تقى القمّى). 

*- ع. ما لم يجعل ساتراً. (حسين القتّمى). * لعدم استلزام الحرمه التكليفيه الحرمه الوضعيّه فى كل مورد. (المرعشى). * لا يبعد 
البطلا-ن فى الساتر بالفعل المحرّم لبسه. (الخوئى). * فيه إشكال فى صوره الحرمه وانحصار الساتر به. (حسن القممى). * الأظهر 
هو البطلان فى الساتر بالفعل على فرض حرمه اللبس. (الروحانى). 





صلاه الفاقد للساتر الصلاتى 
(مسأله *68: إذا لم حدق المصلى سائرا حت ورق الأشجان والحقيع. 0 فإن ود الطري ةا أو الرحل أو 


ص: ع 


.١ -١‏ الأقوى أنه إذا لم يجد ساتراً حتّى مثل الحشيش يصلى عرياناً قائماً مع الأمن من الناظر. وجالساً مع عدمه؛ وفى الحالين 
يومئ للركوع والسجود ويجعل إيماءه للسجود أخفضء وإذا صلى قائماً يستر قله بيده وإذا صلَّى جالساً يستره بفخذه. 
(الفيي ‏ 

"- ؟. بين الأربعه الأولى والأخيرين ترتيب: فلاتصل النوبه إليهما مع إمكان أحد الأربعه. (محترد الشيرازى). * قد مرّ الاحتياط 
توما (تسق التق 

*- . فى جميع ذلكك نظر؛ لعدم وفاء الدليل على وجوب تقديمها على الصلاه عارياًء وإن كان الجمع أحوط خروجاً عن 
الخلا.ف. (آقاضياء). * قد تقدّم أنْ الطين الكثيف الساتر الكامل ليس بمؤحَرٍ عن الورق والحشيشء بل فى عرضهما. 
(المرعشى). * مد أله فى عرض الحشيش ونحوه. (الخوئى). * لا وجه. لجعل الطين فى عداد المذكورات التى لا يمكن التسثّر 
بهاء والميزان الكلى على الأسحوط إن لم يكن أقوى: أنّ المصلَى إذا لم يكن له ساتر يصلَّى قائماً» ويستر قَبُله بيده» ويجلس 
للركوع والسجود ويومع لهما. (تقى القمى). * استفاده وجوب التسيّر بالأمور المذكوره من إطلاق الأخبار مورد المناقشه. (مفتى 
الشيعه). * مر أنه فى عرض الحشيش ونحوه إذا كان من الكثره بحد لايصدق معه أَنّه عارء وأمَا إذا كان على نحو التلطاخ به 
فيكون فى طوله. (السيستانى). * لو لم يجد المصلى ساترا حتّى مثل الحشيش والورق فالأقوى إتيان صلاه فاقد الساترء وإن كان 
الأحوط لمن يجد ما يطلى به الجمع بينه وبين واجدهء وصلاه الفاقد عباره عن الصلاه عريانا قائما إن كان يأمن من ناظر محترم» 
وعريانا جالسا فى غير صوره الأ-منء وفى الحالين يومئ للركوع والسجود ويجعل إيماءه للسجود أخفض على الأحوطء فإن 
صلّى قائما يستر قبله بيده» وإن صلّى جالسا يستره بفخذيه. (اللنكرانى). 


الماء(١)‏ الكدر(؟) أو حفر يلج فيها ويتستّر بهاء أو نحو ذلكك ممما يحصل به ستر العوره صلّى صلاه المختار(؟) قائماً(؟) مع 


ص: حر 


.١ -١‏ فرض التستّر بهما خفئ. (الحكيم). 

1- 7. المفهوم من التسيّر بالوحل والماء الكدر أن يدخل فيهما حتّى يوارى عورته بهماء وهذا لا يناسب الحكم عليه بأنّه يصلى 
صلاه المختار مع الركوع والسجودءوإذا أمكن فى بعض الوحل الذى يقرب من الطين فى الكثافه أن يستر به عين عورته فلا يتم 
ذلك فى الماء الكدر. (زين الدين). 

*- ". هذا بالنسبه إلى غير من تمكن من التسّر بالطين ونحوه محل إشكالء فالأولى الجمع بين صلاه المختار والصلاه قائما 
مومثاً. (الكوه كمَرّئى). * الأحوط تكرار الصلاه» كما فى الفرع اللاحق. (مهدى الشيرازى). * والأحوط الجمع بين الوظيفتين 
كما مضى. (الشاهرودى). * الأحوط الجمع بين صلاه المختار والصلاه مومتاً للركوع والسجود. (البجنوردى). * فى غير الطين 
مثها وصور الأمن الأحوط التكران المذكور. (عبدالله الشيرازع): + الأظهر أن المشكر بتدخول الوحل أو الماء الكدن أو الحفره 
تضلى مع الإيماء. والأحوط الجمع وكيا وبين حتاذة البضضار, (الخرق )1+ الأحرط فى هذا الفركن اها الجمع بين صلاه المختار 
والمضطرٌ. (الآ-ملى). * الأسحوط فى الثلا-ثه الأخيره الجمع بينها وبين صلاه العارى. (حسن القَمَّى). * وإن كان الأحوط الجمع 
نيا وبين الضلاة قائماً مونعا. (السيتتاني). 

داع فى خفوص السقره و أع] فبرساء ا ذكره «الأقوق اتحاد حكمه مع العارى, والمصوطة الجمع بين وظيفَتى المختار 
والغارض» (معحمة رعنا الكليا ركاف )1د اهما يديه على سو انهه وإ كان الكشم بالناق له كلو من قز النلض الفيية): 


الركوع10١)‏ والسجود. 
كيفيه صلاه العارى 


وإن لم يجد ما يستر به العوره أصلا: فإن أمِن من الناظر بأن لم يكن هناكك ناظر أصلا؛ أو كان وكان أعمى أو فى ظلمه أو علم 
بعدم نظره أصللاء أو كان ممّن لا يحرم(1) نظره إليه كزوجته أو أمته فالأسحوط(2) تكرار الصلاه(؟) بأن يصلَى صلاه المختار 


تارولظ زمرماً 
ص: 708 


أت ؤولق فلناسداق هيا العارض لأسن مق النظرهو لالظ الجمع بينها وبين صلاته. (الإصفهانى). 

-١‏ ؟. لا يخلو من نوع تأمّل. (حسين القمى). 

*- #. إجزاء صلاه المختار فقط حينئذ لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * والأقوى كفايه الإيماء. (الحائرى). * وإن كان الأقوى أنّ 
حكمه الإيماء قائماً؛ لصحيحه على بن جعفر التى هى نص فى المقام. (كاشف الغطاء). * ولا يببعد جواز الاقتصار على الثانى. 
(الحكيم). * لا يُترك. (المرعشى). * والأقوى الاجتزاء بالثانى. (محمد رضا الكليايكانى). 

*- . وإن كان الأسقوى كفايه الصلاه قائماً بالإيماء. (الكوه كمَرَئى). * الأمقوى كفايه الصلاه قائما مومئا للركوع والسجود. 
(الفانى). * ولا بأس بالاكتفاء بالصلاه مع الإيماء قائماً. (الخوئى). * استحباباء والأقرب كفايه الإيماء. (محمد الشيرازى). * وإن 
كان الأقوى كفايه صلاه المختار. (السيستانى). 

ه- ه. ويكفيه الثانى على الظاهر. (زين الدين). 


للركوع والسجود أخرى قائماً وإن لم يأمن من الناظر(١)‏ المحترم صلَّى جالساً(5)» وينحنى(2) للركوع() والسجود(2) بمقدار لا 
تبدو عورته وإن لم يمكن فيومئ برأسه, وإلا فبعينيه» ويجعل الانحناء(2) أو 


صسص: 7017 


.١ -١‏ لا يُتركك الاحتياط بالجمع بين القيام والجلوس فى صوره الاحتمال. (حسين القمّى). 

7- ؟. مومئاً إذا اقتتضى التحفّظ على عدم بدو عورته تركك القيام والركوع والسجود, ولو اقتضى تركك واحد من الثلاثه تركه 
وأتى ببدله» فيومئ بالرأس بدلاً عن الركوع والسجوده ويقعد بدلاً عن القيام» ولكنّ الأحوط فى الصوره الأخيره الجمع بينه وبين 
الصلاة قائماً مومع (السساق )1 

*- ". على الأسحوط » وإن كان الأ-قوى كفايه الإيماء بالرأس. (الكوه كمرئى). * بل يومئ برأسه على الأقوى» هذا مع عدم 
لمكن من الكو والتسجوره يفيت لاندو الغوره» وإلا فهما الشضاة ولا بدد المكن الجالين حضوضا فى الركرس امعد 
رضا الكليايكانى). 

؟- ع. الأحوط الجمع بينه وبين الإيماء لهما. (المرعشى). * الأظهر عدم وجوبه. (الروحانى). 

ه- ه. على الأ-ولى والأحوط؛ وعدم الوجوب وإجزاء الإيماء ظاهر. (الجواهرى). * الأقوى عدم وجوب الانحناء لهماء والأحوط 
الجمع بينه وبين الإيماء» وقصد ما هو الواجب منهما فى نفس الأمر. (الخوئى). * الأحوط الجمع بين الانحناء والإيماء بقصد ما 
هو وظيفته منهما فى الواقع. (حسن القَمّى). * بل يومئ برأسه لهما. (محتّد الشيرازى). * على الأسحوط؛ مع صدق الركوع 
والسجود عليه عرفا ولو برفع المسجدء وإلآ لم يجبء بل يكتفى بالإيماء. (السيستانى). 

ع- ت. الأظهر عدم وجوبه فى الانحناء. (السيستانى). 


الإيماء(١)‏ للسجود أزيد(؟) من الركوع(0, ويرفع(5) ما يسجد عليه(0) ويضع(2) جبهته عليه وفى صوره القيام يجعل يده على 
قبْلِه(/1) على الأحوط (6). 


وجدان العارى ما يستر إحدى عورتيه 
(مسأله عع): إذا وجد نناترا لاحدى عَورتّيه ففى وجوب تقديم ابل أو الذثر أو السدن (14 بعهنا وجوه كي 


ص: ار 


.١ -١‏ على الأحوط الأولى. (الخوئى). 

؟- 7. على الأحوط. (زين الدين» تقى القمى). 

*- #. على الأحوط. (الحكيم). * على الأحوط فيه وفى الرفع ووضع الجبهه. (محترى الشيرازئى). * على الأخوط فيه وفى رفع ما 
يسجد عليه. (الروحانى). 

*-ع. على الأحوط. (تقى القَمّى). * الأظهر عدم وجوبه فى الإيماء. (السيستانى). 

ه- ه. على الأحوط الأولى» وكذا ما بعده. (الحكيم). * على الأولى. (المرعشى). * على الأحوط فيه وفى ما بعده. (زين الدين). 
* على الأحوط. (حسن القممى). 

©- #. لا يجب الرفع وإن كان هو أولى. (الجواهرى). * على الأحوطء والأظهر عدم وجوبه. (الخوثى). 

-/. الأسحوط وجوبا للعارى مطلقا ستر السَوأتِين ببعض أعضاء بدنه. كاليد فى حال القيام؛ والفخذين فى حال الجلوس. 
(السيستانى). 

8 لا دعن تركه (المرعقي) يل الأقرى. (مفى الشيعة), 

4- 3. قد مر أن التخيبر أقوى. (محمد رضا الكليايكانى). 

.٠١ ٠‏ بل الظاهر تعن ما هو أحفظ بحسب حالات الصلاه, وإن كان حافظاً للدُبْر فى جميع الحالات وللقَبّل فى بعضها يستر به 
الدُبّر وإذا كان بالعكس يستر القبُلء ومع الساوض فالأخرط نغ الذين (الشيي )+ الأسوط أن بسلى سلؤقين فى الجناهنا 
يستر دبره ويصلَى صلاه المختار بالركوع والسجودء وفى الأدخرى يستر قبل ويصلى بالايماءء أما إذا صلّى جالسا فالظاهر أنه 
يكفى أن يستر دبره ويصلَى بالركوع والسجود. (حسن القمى). 


أوجهها(١)‏ الوسط(). 


ص: احلان 


.١ -١‏ بل الأحوط التكرار. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * فى الأوجهيه إشكال. (تقى القمى). * بل أحوطها. (اللنكرانى). 
"- 7. بل الأخير أوجه. (الجواهرى). * الأحوط التكرار. (الحائرى). * فيه نظر؛ لعدم إحراز الأهمّيّه فى واحد منهما مع احتمالها 
فى الجميع؛ فيكون الأوجه هو التخيير. (آقاضياء). * فى الأوجهيّه تأمّل. (حسين القمّى). * وجهه غير واضح. (آل ياسين). * بل 
الأول أولى. تأكاشت الغطاء):» بل الأول على الأظهر: (ضدر الدين الصدر). + إذا كان ستز القسل باليد ممكاً. (عبدالله 
الشيرازى). * بل الأخيرء أى التخيير. (الفانى). * لاشتمال صلاته حينئذٍ على الركوع والسجود التام» ولكن لو أمكن ستر القبل به 
فى القيام والدبر فى حالتّى الركوع والسجود بدون استلزام نقل ما يستر به الكشف لكانت الوظيفه العمل بهذا النحو. وبالجمله: 
رعايه ما كان أصون لا-زم؛ ويختلف بحسب اختلاف ما يستر به والأشخاص والأ-مكنه. فما أفاده فى المتن متعيّن فى صوره 
التساوى بين السترين. (المرعشى). * فيصلّى حينئظٍ مع الركوع والسجودء وقد دلت صحيحه زراره على أن الموجب لسقوط 
الركوع والسجود هو بدو ما خلفه. (الخوثى). * وعليه فيتمٌ الركوع والسجود. (زين الدين). * بل أوجهها التخيير. (محمّد 
الشيرازى). * فيصلى صلاه المختار ويركع ويسجد. (الروحانى). * هذا إذا لم يتمكن من التكرارء وإلاّ فيصلى تارةٌ بستر الدُبْر, 
وأخرى بستر القدٌّل. وما قيل بالتخير _ من جهه دوران الأممر بين المحذورين» من جهه أنّ ستر الدَُّْر يوجب انكشاف العوره. 
وستر القبل يوجب ترك الركوع والاكتفاء بالإيماء فلا مر ججح لتركك أحد المحذورين _ مردودٌ بترجيح ستر الدّبر المستفاد من 
مثل صحيح زراره. (مفتى الشيعه). * بل الأوجه هو التفصيل حسب اختلاف الحالات, فإن كان مأمونا من الناظر مطلقا _ وقد مرّ 
أنه يكتفى حينثذٍ بصلاه المختار _ تخثر فى ستر أَيّهما شاء» وإن كان مأمونا منه فى أحد الجانبين لزمه ستر العوره فى الجانب 
الآدخر والإتيان بصلاه المختار فربّما يتعيّن عليه ستر القبل» وربّما يتعتين ستر الدّبر» وإن لم يكن مأمونا مطلقا ودار أمره بين ستر 
القبل والصلاه قائما مومئا وبين ستر الدّبر والصلاه جالسا مع الركوع والسجود فالأقوى تقديم الأوّل. (السيستانى). 


مشروعيه صلاه العراه جماعه 
(مسأله 60): يجوز للعٌُراه الصلاه متفرّقين» ويجوز بل يستحبٌ(١)‏ لهم الجماعه(5): وإن استلزمت للصلاه جلوساً وأمكنهم 


٠١ ص:‎ 


3-1 الموافق للاصباط أن لا يضلوا جماعه: (تقى الققى). 
,ل الأجوط أن يضارا فرادى متفرّقين؛ حدر من بعض الإشكالات. (حسين القمى). 0 وإن كان الأحوط تركها مع التمكن من 
صلاه المختار فرادى؛ للأمن من المطلع؛ وعدم التمكن منها جماعه. (السيستانى). 


الصلاه مع الانفراد قياماً(1) فيجلسون ويجلس الإمام وسط الصف ويتقدّمهم بركبتيه(1) ويومئون0) للركوع(6) والسجود(ش/ إلآ 
إذا كاثوافئ 


يام 


.١ -١‏ فى هذه الصوره لا يخلو من الإشكال. (آل ياسين). 

1- 7. وله أن يتقدّم عليهم فيصلون خلفه. وحينئذٍ يتعتين عليه الإيماء. (السيستانى). 

*- ". الأقوى جواز الركوع والسجود الانحنائيين عليهم مع الأسمن من الناظر. (المرعشى). * بل يركعون ويسجدون على 
وجوههم. إلا أن يكون هناكك ناظرمحترم غيرهم, والأحوط أن يصطفّون صِفَاً واحداًء ومع عدم إمكان الصف الواحد يومئون» 
إلا مَن فى الصف الأخير فإنّهم يركعون ويسجدون. (الخمينى). * بل يومئ الإمام ويركع المأمومون» ويسجدون مع أمن المطلع. 
(زين الدين). * مع عدم الأسمن من المطلعء وأمّرا معه في ركعون ويسجدون؛ ولذلك تختلف وظيفتهم مع تعدّد الصفوف. 
(السيستانى). 

*؟-ع. بل مع الأسمن يجلسون ويومئ الإمام ويركعون ويسجدونء وإن أرادوا الاحتياط فيصلون صلاة أخرى قائمين مومئين 
للركوع والسجود. (محمد رضا الكليايكانى). * مع عدم الأمن من المطلع؛ ومعه يركعون ويسجدون. (محمّد الشيرازى). * إذا 
كان الصف واحدا ولم يكن هناك ناظر غيرهم لا مانع من الركوع والسجود على وجوههم, نعم؛ مع وجود ناظر غيرهم لابدٌ من 
الإيماء كما مرّء ومع تعدّد الصفٌ يومئ من كان فى غير الصف الأخير وأمَا من كان فيه فيركع ويسجد على وجهه, والأحوط أن 
يجتمعوا فى الصفٌ الواحد. (اللتكرانى). 

ه- ه. بل يركع المأموم ويسجد مع الأمن من الناظر. (الكوه كمَرّئى). * والأحوط أن يعيدوا الصلاه: ما جماعه بأن يتقدم الإمام 
ويومئ للركوع والسجود ويجلس المأمومون خلفه وهم يركعون ويسجدون. أو فرادى مع تباعدهم. (الميلا-نى). * بل يركع 
المأموم ويسجد مع الأسمن من المطلع. كما فى المونّق. (الفانى). * الأظهر أن المأمومين يركعون ويسجدونء وإن كان الأولى 
ترك الجماعه فى هذا الحال. (الخوئى). * الأظهر أن المأمومين يركعون ويسجدون بالركوع والسجود الاختياريّين والاحتياط لا 
يُتركك بالإعاده فرادى. (حسن القتمى). * وجوب الركوع والسجود على المأموم لا يخلو من وجه؛ وعلى ذلكك فالأحوط الجمع 
بين الكيفيتين. (الروحانى). 


ظلمه آمِنِينَ من نظر بعضهم إلى بعض فيصلُون قائمين صلاة المُختار(١)‏ تارم ومع الإيماء أخرى(1) على الأحوط(0). 
تأخير الصلاه مع فقد الساقر 


(مسأله 62): الأحوط بل الأقوى(006: 
ص: إداضن 


.١ -١‏ تقدّم إجزاوءها. (الجواهرى). * الأولى ترك الجماعه فى هذا الحالء وإن أتى بها فالأقوى وجوب القيام مع الإيماء للإمام 
والمأموم؛ والأحوط للمأمومين إعاده الصلاه من جلوس جماعةً مع الركوع والسجود. (الخوئى). * مشكل جدًا. (حسن القمى). * 
الأولى ترك الجماعه؛ ويصلى قائماً مومثاً. (مفتى الشيعه). * تقدّم أن الأقوى جواز الاكتفاء بها. (السيستانى). 

"- ؟. تقدّم أ نّه لا يبعد الاجتزاء به. (الحكيم). * الأقوى كفايه الصلاه مع الإيماء. (الفانى). 

“- ". لا ُتركك هذا الاحتياط. (زين الدين). * استحباباء والأقرب كفايه الإيماء» كما تقدّم آنفا. (محمد الشيرازى). * قد تقدّم 
عدم لزوم هذا الاحتياط. (مفتى الشيعه). 

*- ع. القوّه ممنوعه. (عبدالهادى الشيرازى) . * فى القوّه إشكال. (الخمينى). * فى القوّه إشكالء بل منع» نعم» هو أحوط. 
(الخوئى). * فى القوّه إشكالء نعم, هو أحوط. (حسن القمى). * فى القوّه منع» نعم هو احتياط ينبغى مراعاته. (محمّد 
الشيرازى). * لا قوّه فيه فكيف بكونه أقوى؟ فإنّ الاستصحاب الاستقبالى يقتضى جواز البدارء والاحتياط طريق النجاه. (تقى 
القمى). * فى قوّته تأمرل. نعم» هو أحوط. (مفتى الشيعه). * الأ-قوائيه ممنوعه. (السيستانى). * القَوّهِ ممنوعه. نعم. هو أحوط. 


«اللنكرانى). 


تأخير(١)‏ الصلاه(؟) عن أوَّل الوقت إذا لم يكن عنده ساتر واحتمل() وجوده فى آخر الوقت(6). 


ص: دوا 


.١- ١‏ لكن لو قدّمها وانكشف استمرار العذر صيحت. (الحكيم). * يجوز تقديمها وإتيانها برجاء زوال العذرء فإن استمبٌ العذر 
صبحت صلاته. ولاتجب الإعاده. (الآملى). 

١‏ - 1. الأ.قوى جواز البدار نعم, الأحوط هو التأخير. (الفانى). * فلو تجرّأ بتقديمها فى هذا الفرض و تمشّت القربه عنه ثم 
الكشق بقاء الاضطرار واسعرارة كانت صبلاته صحيحة, (المرغنى ).+ الأظهر جواز البدار ما لم يعلم شهذهد القدره هرانا 
ظاغعرياء فجيد ]ذا فحدت القدره فى الوقت» [الروحاق /: 

". احتمالاً عقلائياً معتدّاً به لديهم. (المرعشى). 

اع بل الأقوى جواز البدار. (الجواهرى). 2 ولو قطع تعكم وجوه لضان ثم وجده أعاد, ولو وجده فى الأثناء مع سعه الوقت 
استأنف؛ فإنّ التكاليف العذريّه الأصل فيها أنّ صيحتها تتوقف على استيعاب العذر تمام الوقتء إلا أن يُستفاد من دليلها كفايه 
العذر حال الفعل كالتيمم والتق_يّهه وإن ضاق الوقت فإن لم يمكك_ن الستر وأداء ركعه مضىء ولو أمكن فهل يقطع, أو 
بعفنى: أو يرورضو أوجييا الأؤل: (كاشف الغطاء). * وإذا قدّمها فى سعه الوقت ثمم وجد الساتر فى الوقت أعاد الصلاه» 
وإذا استمدٌ العذر كانت صحيحه. (زين الدين). 30 وإذا يشس عن وجوده فله أن تلن عارياء» وإن وجده فى الوقت لم تجب إعاده 
الصلاه على الأظهر. (السيستانى). 


العلم إجمالاً بمانعيه أحد الثوبين 


(مسأله /ا5): إذا كان عنده ثوبان يعلم أن أحدهما حرير أو ذهب أو مغصوبء والآخر مما تصيح فيه الصلاه لا تجوز(١)‏ الصلاه 
فى واحد منهماء بل يصلَى عارياً(7» وإن علم أنّ أحدهما من غير المأكول والآخر من المأكولء أو أنّ أحدهما نجس والآخر 
طاهر صَلَّى () صلائين» وإذا ضاق الوقت ولم يكن إلا مقدار صلاه واحده يصلَّى عاريا(؟) 


ص: عام 


.١ - ١‏ لا يبعد أن يقال: إِنّْ الأصل يجرى فى طرف واحد ويصلَى فيه» ويجتنب عن الطرف الآخر؛ فإنّا بنينا فى محله على جواز 
جريان الأصل فى أحد الطرفين مع البناء على الاجتناب عن الطرف الآخر. وما ذكرنا يظهر الحال فيما أفاده فى آخر المسأله. 
(تقى القمى). 

ات أى فق فسيق الوقت: (الميلاي ): + له يبن ترك الالحتباط بالقضاء: (المرضفىي). + والأقرت أن بصلى فى أحدهماء وإن 
كان الاحتياط بالجمع بينه وبين الصلاه عاريا حسناء وكذا فى ضيق الوقت. (محمد الشيرازى). 

“- م. احتياطاً. (تقى القتمى). * على الأحوطء والفرق بين هذا الفرع والفرع المتقدّم: أن الحرمه فى المتقدّم نفسيه بالنسبه إلى 
اللبس» والحرمه غيريه فيهذا الفرع. (مفتى الشيعه). 

*- 6. بل يصلّى فى أحدهما مخيرا مع عدم المرجّح لأيْهما على الآخر احتمالاً ومحتملا وأمَا مع وجود المرجح _ لضعف 
احتمال المانع فى أحدهما المعيّن؛ أو لأنّ المحتمل فيه كونه من أجزاء غير السباع ممما لايؤكل لحمه. والمحتمل فى الآخر كونه 
منها _ فيلزمه اختيار المرجّح منهماء ومع وجود المرجّح فى أحدهما احتمالاً وفى الآخر محتمللً يأخذ بالثانى» وعلى كلّ حالٍ 
لا-يجب عليه القضاء إذا لم يكن مقصّرا فى ترك الموافقه القطعيه وإلآد يجب مع انكشاف الخلافء بل ومع عدمه أيضا على 
الألحوطة (السيستاقي ). 


فى الصوره الآول_ى(0), ويتخىّ_ر(") بينهم_|0) 


ص: 16" 


١ت‏ لايل يعفر كبا فى الضووه العائط (الجزاشرى + الخوق ).اوركذا فى القايه ايقنا على الأقرى. (الداتنن مال الدين 
الكليايكانى: الشاهرودى). * وكذا فى الثانيه. (الإصطهباناتى). * وكذا فى الثانيه على الأقوىء كما مرّ. (البروجردى). * بل 
يصلى فى أحدهماء والأنولى حينئذٍ أن يقضيها بعد الوقت فى الآخرء وهو الأحوط لو تبيّن مخالفه ما صلاه للواقع» وكذا فى 
الصورة القائيه, (الميلان). #الأحوط فى الصووكين تكراز الصثلاه كمامك (عبدالله الشيرائغ). * بل يعخيز #التانيه وإن كان 
الأسحوط هو الصلاه فى الثوب المشتبه. (الفانى). * ويحتاط بالقضاء خارج الوقت فيهاء وكذا فى الصوره الثانيه. (الآملى). * بل 
يتخر بينهماء كما فى الصوره الثانيه» وعليه القضاء أيضاً فى كلتا الصورتين. (زين الدين). * فيه تأّل. (حسن القمّى). * بل يتخير 
بينهما فى الصورتثين: (الروحاتى). * بل فى كلتا الصورتين. (اللتكراتى). 

لات ابل 'يضلى عاريا: (ضدر الددين الصدر): بل يصلى غاريا فى الثاني أيفاً. (الكميتي). 

*- . بل يصِلَى فيه. (الكوه كمرئى) . * لا يبعد وجوب القضاء أيضاًء بل هو الأحوط فى الصوره الأولى. (الحكيم). * هذا غير 
صافٍ من الإشكالء فلا ينبغى تركك الاحتياط بالقضاء. (المرعشى). * على تفصيل تقدّم فى المسأله الخامسه من فصل: إذا صلى 
فى النجس. (السيستانى). 


فى الثانيه(2١).‏ 


صلاه المستلقى أو المضطجع بالنجس و الحرير و نحوهما 
(مسأله 68): المصلى مستلقياً أو مضطجعاً لا بأس بكون فراشه(؟) أو لحافه(7) نجساً(؟) أو حريراً أو من غير 


7١2 ص:‎ 


ددالمل الأحوط أن سل غربانا. (لنسين "التق ادن بل يصلى غازيا أبفاء ويققنى فى الصورقن علن الأخوط: (اله باشيق): 
* بل يصلى عارياء والأحوط القضاء فى خارج الوقتء وكذا فى الصوره الآولى. (السبزوارى). * وفى هذه الصوره أيضاً يصلى 
عارياًء والأحوط القضاء فى الصورتين فى خارج الوقت. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. مع عدم صدق اللباس, ومعه فالأقوى العدم, ولا فرق فى ذلكك بين وجود ساتر آخر له؛ أم لا. (محمد الشيرازى). 

*- #. إذا لم يكن اللحاف مثل الفروه والعباءه دثارا له» وإلا لحقه حكم اللباس على الأقوى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). 
* إذا لم يكن ملتحفاً به بنحو يصدق أنه صلَى فيه عرفاً. (آل ياسين). * إذا لم يصدق عنوان الصلاه فيه» وإلا فالأقوى عدم 
الجواز. (الميلانى). * وتشكل الصيحه إذا كان ملتحفاً به على نحو يصدق عرفا أنه صلّى فيه. (زين الدين). * فى اللحاف من غير 
المأكول إشكالء بل الأظهر المنع. (الروحانى). * إذا لم يتدثّر باللحاف على نحو يصدق عرفا أَنّه لباسه. (السيستانى). 

*- ع. نفى البأس عن اللحاف محل نظر. (حسين القممى). * إذا لم يكن ملتحفا به. (مهدى الشيرازى). * إن لم يشتمل على بدن 
وإلا فيجرى عليه حكم اللباس. (الرفيعى). * نفى اللباس عن اللحاف محل نظر. (حسن القتمى). 


المأكول(1١)‏ إذا كان له ساتر غيرهما(1), وإن كان يتستّر بهما أو باللحاف() فقط فالأحوط(؟) كونهما() مما تصخ(2) فيه 
الصلاه. 


هل تصح الصلاه فى ثوب طويل جدا من النجس أو الحرير أو نحوهما؟ 
(مسأله 64): إذا لبس ثوباً طويلل(/) جدّاً وكان طرفه الواقع على 


ص: لا 


.١ -١‏ الأقوى بطلان الصلاه فى اللحاف إذا كان من غير المأكول. (الخوئى). 

-١‏ ؟. إذا لم يكونا على نحو تصدق الصلاه فيهما. (الإصطهباناتى). 

ونعووذا ميد تحن كرة عاريا تحت اللحاف مثلاً فالظاهر بطلان صلاته. إلا فيما يحكم فيه بصيحه صلاه العارى. (السيستانى). 
ع- ع. بل لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * بل الأقوى مع صدق اللبس. (الشاهرودى). * بل الأقوى. (الميلانى). * بل الأقوى إذا 
صدق كرنه سيلا فى أخن النة كور اك '(القات .١‏ 

- هابل الأقرى بطلان الصلاه إذا كانا من غير المأكول وتسشّر بهما. (اللجتوردق). عه لا برك بل لأ بخلو من قؤه: (المرعشى ). 
* بل الأقوى مع صدق اللبس عرفاء وصدق الصلاه فيه إن كان من غير المأكول. (السبزوارى). * لو التفٌّ باللحاف الحرير مثل 
على نحو يصدق عليه الصلاه فى الحرير تكون صلاته باطله. (مفتى الشيعه). 

عع الميزان فى بطلان الصلاه صدق عنوان الظرفيه لهاء فإن صدق هذا العنوان تفسد الصلاه. وإلآ فلاء نعم» بالنسبه الى غير 
المأكول يكفى فى البطلان عنوان المصاحبه والمعتّه. (تقى القمّى). 

1- . مقتضى الاحتياط تركك الصلاه فى مثل هذا الثوب فى جميع فروع المسأله. (مفتى الشيعه). 


الأرض الغير متحرّك بحركات الصلاه نجساً أو حريراً أو مغصوباً(1) أو ممما لا يوءكل فالظاهر عدم(؟) صبحه الصلاه() مادام 


ص: 16 


31 ]ذا كان يحي ل سج كف الدع النقصوية 2 لآ يصدق أ التملى دق نفل شكال فه (الجتوردى ).+ لا إشكال 
إذا لم يتحرّك بالحركات الصلاتيه» وإن صدق كونه لابسا له. (الفانى). # الحكم فى المغصوب إذا كانت الصلاه فى أحد 
الأطراق الكياضه مومه التصوقك فذ من عاق الاتساط و وإن كانت السك عه ] بض لفقل .من وين (اللقدين ).+ الأقر 
عدم بطلاءن الصلاه فى المغصوب مع فرض عدم الحركه بحركات الصلاه. وعدم عدّ الصلاه تصرّفاً فيه. (محمد رضا 
الكليايكانى). * ملاك الفساد فى المغصوب هو التحرّكك بحركات الصلاهء فإذا لم يتحرّك فلا وجه للبطلان. نعمء إذا كان 
الملاكك فى البطلان اللبس كما فى غير المغصوب فحيئئذٍ يحتاج البطلان إلى صدق اللبس. (مفتى الشيعه). * قد مرّ الإشكال فى 
بطلان الصلاه فى المغصوب. بل عرفت أن الظاهر هى الصبحه. (اللنكرانى). 

؟- ؟. بل الأحوط. (الكوه كمَرّئى). * الميزان فى الفساد والصيحه بالنسبه الى غير المغصوب عدم صدق عنوان الظرفيه أو المعته 
بالنسبه الى غير المأكول وصدقه. وأمًا بالنسبه إلى المخصوب فالميزان فى الفساد والصيحه كون التركيب بين الصلاه والغصب 
الحاديأء وكونه انضسانياً (تقى القفى). 

*- ". إطلاق الحكم بعدم الصيحه محل منع» وما أفاده يتم فى النجس؛ لصدق وقوع الصلاه فيه. وأمَا فى المخصوب وطرقيه 
المذكورين فى كلامه فلاء بداهه أن البطلان فى المغصوب مترتّب على صدق التصرّف فيه بالأفعال الصلاتيه» والفرض عدمه. 
كما أن البطلان فى الحرير والغير مأكول يدور مدار صدق الصلاه فيهماء وهو ممنوع؛ إذ لا يصدق أنه أوقعها فيهماء وكفى به فى 
الصيحه. (المرعشى). * هذا إِنْما يتم فى الثوب المتنجس؛ لأنّْ نجاسه جزءٍ منه كافيه فى بطلان الصلاه فيه» وأما الجزء المغصوب 
الذعن لأ عد كه دكاتت القربلاة فللا بيس الشكه .قن حتقه العتاذه قن القوب: المقس علي نل الأمر كذ لكك فى التحرس وغير 
المأكول؛ لأنْ الممنوع إِنّما هى الصلاه فى الحرير المحضء أو فى أجزاء غير المأكول؛ ومن الظاهر أ نّها لا تصدق فى مفروض 
الكلام» وَإِنّما الصادق هى الصلاه فى ثوب بعض أجزائه حرير محضء أو من غير المأكول؛ وهو لا يوجب البطلان. (الخوئى). * 
الأظهر التفصيل بين الموارد فإنّه إن كان نجساً بطلت صلاته. وإن كان مغصوباً صتحتء وإن كان حريراً أو ممما لا يؤكل فإن 
ضدق أله يصلى فيد بطاتووالا ضخت. (الروحاتي) :ديل الظاغر ضكهها فى غير الجن (السسفاتي): 


طحق | هلأسم تق 1 


ص: علض 


الال أو يصدق اسان فد (العاهرودى + السوووازرى :+ لأف أثدلا آثر لينذا الصداف» ون الظلاة يدور دان أن سدق 
أنه صلَى فى النجس أو الحرير» أو تصرّف فى المغصوب. (الميلانى). *# يشكل ذلكك فى المخصوب؛ لعدم تحقّق التصرّف فيه 
أمَا فى الذهب فالمدار فى المنع على دك لشو ار اناق الباق #العذار كا نلق الدع قيس انين لديز 

ا لاء مق يصييقاق | تسل نقد (الناكنء تغمال الددين لكلا كات ): * بل مادام يصدق أنه 6 فيه عرفاً. (آل ياسين). * 
بحن مصدق الديمل فب (الاسطياناتق )بل :ادام يسناق المع فيه عرفا وهم <الكد فى غير لتقيس قطن بل بنع علو 


بعض الوجوه. (حسن القَمى). 


كذائيًَ(0» نعم» لو كان بحيث لا يصدق لبسه بل يقال: لبس هذا الطرف منه» كما إذا كان طوله عشرين ذراعاً ولبس بمقدار 
ذراعين منه أو ثلاثه» وكان الطرف الآخر مما لا تجوز الصلاه فيه فلا بأس به. 


الصلاه فيما يستر ظهر القدم دون الساق 
(مسأله 50): الأقوى جواز الصلاه(1) فيما يستر ظهر القدم() ولا يغطى الساق» كالجورب(؟) ونحوه. 


ص: الور 


.١ -١‏ لايخفى أن مناط المانعيه فى الأمثله مختلفه. ففى المغصوب بطلان الصلاه دائر مدار صدق التصرّف فيهء فإذا كان الواقع 
على الأرض لايتحرّك بحركات الصلاه فلا وجه لبطلان الصلاه؛ إذ لا موجب له بعد عدم صدق التصرّف فيه؛ وفى ما لايؤكل 
لحمه المدار صدق الصلاه فيه» وهو ممنوع فى الفرض وإن فرض أنه لابس له بنوع من الاعتبار» والمدار فى الذهب والحرير 
حرمه اللبس» فموضوع المانعيه كالتابع لموضوع التحريم» فلو فرضنا عدم تحريم هذا النوع من اللبس فلا موجب للبطلا-ن. 
(الشريعتمدارى). * لكنّ مناط البطلان ليس ذلكء بل صدق التصّ رف فى مال الغير بالأفعال الصلاتيه وإيقاع الصلاه فى الحرير 
المحض والميته» وهومنتض. (المرعشى). 

7- ؟. على كراهيه على المشهورء بل الأشهر سيّما فى النعال السنديّه والشّمِشّك, وإن كان الحكم بالكراهه مشكللً؛ لضعف 
المستند» وعدم تماميه قاعده التسامح لإثبات الكراهه والندب. (المرعشى). 

*- ". بحيث لا يكون مانعاً من وضع رأس إصبع الرجل على الأرض .(مفتيالشيعه). 

ع- *. الج_ورب يغطى الساق» ولكك_ن كالحذاء الَّ_ذى يسمى الى_وم (السريايه) والنعل السندى. (كاشف الغطاء). 


فصل: ما يكره من اللباس حال الصلاه 


اشاره 

فصل 

فى ما يكره(١)‏ من اللباس حال الصلاه 
وهى أمور(7): 


ص: حور 


1 الايفار يكو ها وك فى مكار وهات الثاسس وسندوناته من الأشكال» تكله جا محا قن آدله الس الأراس بالعمل يف (النائضي 
» جمال الدين الكليايكانى). 

؟- 1. لم يضح الدليل على الكراهه فى بعضها أو كثير منهاء فالأولى عدم قصد الورود فى تركها. (حسين القتمى). * لم نعثر 
على دليل الكراهه فى جمله منهاء وكذا فيما يستحب فى الفصل اللاحق» فالأولى عدم قصد الورود فيها. (مهدى الشيرازى). * 
جمله من الأسمور المذكوره لم تثبت كراهتها إلا بقاعده التسامح, فاللازم تركها برجاء المطلوبته» وكذا الكلام فى المستحبات 
الآنيه. (الحكيم). * الأولى عدم قصد الورود فيما ذكر فى هذا الفصل والفصل الآتى؛ لعدم النصّ فى جمله منهما. (الميلانى). * 
هى أكثر مثا نقله» لكنّ أكثرها ضعاف المستند صدوراً أو دلاللهَ أو جهه» والتسامح غير تام فالأحوط رعايه الرجاء فى هذه 
التروكف. (المرعشى): * بعض هذه الأمور نما يفيت بقاعده التسامح» فتركها يكون برجاء الحطلوبيه. (زين الدين). » لم يضح 
الدليل على الكراهه فى بعضهاء وكذا فى ما يستحبٌ فى الفصل اللاحقء فالأولى عدم قصد الورود فيهما. (حسن القممى). * 
بعض ما ذكره لم تثبت كراهه الصلاه فيه إل أنَّ الاحتياط حسن على كلّ حال. (الروحانى). * الأولى تركك هذه الأمور رجاءً. 
مق العيعة ا 


الأولى: الثوب الأسود عدا ما استثنى 

أحدها: الثوب الأسود(١)‏ حتّى للنساء(5)؛ عدا الف والعمامه والكساءء ومنه العباء والمشبع منه أشدّ كراهه. وكذا المصبوغ 
بالزعفران أو العصفر, بل الأولى اجتناب مطلق المصبوغ (). 

بقيه مكر وهات اللباس 

القافق» الساتر الواتحل الرقيق. 

الثالث: الصلاه فى السروال وحده وإن لم يكن رقيقاًء كما أ نّه يكره للنساء الصلاه فى ثوب واحد وإن لم يككن رقيقاً. 

الرابع: الاتزار فوق القميص. 

الخامس: التوشّحء وتتأكد كراهته للإمام» وهو إدخال الثوب تحت اليد اليمنى» وإلقاوءه على المنكب الأيسرء بل أو الأيمن. 


السادس: فى العمامه(2) المجرّده(8) عن ال دل وعن التحتّك. أى التلخىء ويكفى فى حصوله ميل المسدول إلى جهه الذقن؛ 


ولايعتبر إدارته 


ص: فض 


.١ -١‏ إلأ لجهه راجحه كعزاء الأمثمّه عليهم السلام . (كاشف الغطاء). # وعن بعض القدماء: أن الكراهه فى القلّنسوه السوداء 
آكد. (المرعشى). * كما تكره الصلاه فى الشوب الأ-سود كذا يكره لبس الثوب الأأسود؛ ويستثتى منه لبس السواد فى مأتم 
سيدالشهداء والأئمه عليهم السلام بالأدلّه الخاصّه. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. فى إطلاق الكراهه فى غير ما يُتَحَذْ شعارا _ كما كان يفعل بنو العباس _ تأمّلء وكذا فيما لبس عزاءً للحسين عليه السلام 
» بل استحبابه له إظهارا للحزن عليه لابخلو من قَوّهء وفاقا لجمهره من الأعيان. (محمد الشيرازى). 

"- . فيه تأمّل. (المرعشى). 

عع لا اختضاض له بحال الصلاه: (الشاهرودع): * استحبات التحكك ليس مخضوصاً بحال الصلاه. (مفتئ الشيعه). 

ه- ه. وتكره المجدده فى غير الصلاه أيضا. (السبزوارى). 


تحت القن وغرؤه فى الطرق الآخرهوإن كان هذا أيقبا أحن الكنعات07 له 

السابع: اشتمال الصَمَاءء بأن يجعل الرداء على كتفه. وإداره طرفه تحت إبطه وإلقاوءه على الكتف. 

التاسع: النقاب للمرأه إذا لم يمنع من القراءه» وإلآ أبطل60). 

العاشر: اللثام للرجل إذا لم يمنع من القراءه. 

الحادى عشر: الخاتم الذى عليه صوره. 

الثانى عشر: استصحاب الحديد البارز20). 
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ص: إرذفضرا 

.١ -١‏ المتراءى من الغّور فى أخبارها التفصيل فى الكيفةات بأنْ المسافر ومّن ذهب إلى إنجاح حاجه له إداره طرف العمامه 
تحت الحنككء ولغيرهما _ سواء كان مصلياً أم غيره _ الإسدال. (المرعشى). 

؟- 7. السيره مستمرّه على الصلاه بالحزام من دون كراهه؛ فلعل المراد بالحزام نحو آخر غير ما هو المتعارف. (كاشف الغطاء). 
7- 5. فى بعض حالاته وبعض كيفياته» لا مطلقا. (الشاهرودى). * كراهه مطلق التحزّم مبنيئ على المسامحه جدًا. (السبزوارى). * 
لم تنبت كراهه مطلق التحرّم. (مفتى الشيعه). 

ع ء. بل بحرم بناء على حرمه إبطال الصلاه. (مفتى الشيعه). 


ه- ه. ومن الغريب ما عن بعض تسريه الحكم إلى الحديد الصينى. مع أَنّه ليس من مصاديق الحديد قطعاء بل من مصاديق 
الحجرء وإطلاق الحديد عليه من باب الاستعاره» أو لوجود أجزاء حديديّه فيه. (المرعشى). 


عد دون الأصع. (المرعشى). + لا يختصٌ بالضلاه: (زين الدين). 


الرابع عشر: القباء المشدود(١)‏ بالزرور(2) الكثيره أو بالحزام0. 

الخامس عشر: الصلاه محلول الأزرار(ع). 

السادس عشر: لباس الشهره إذا لم يصل إلى حدّ الحرمه(2) أو قلنا بعدم حرمته. 

السابع عشر: ثوب من لا يتوقى من النجاسهء خصوصاً شارب الخمرء وكذا المتّهم بالغصب(2). 
الثامن عشر: ثوب ذو تماثيل(/0. 

التاسع عشر: الثوب الممتزج(8) بالابريسَم(1). 


ص: عم 


.١ -١‏ لم يذكر له دليل خاصٌ. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. يشكل الجمع بينه وبين كراهه صلاه المحلول الأزرار المذكور بعده» ولعلّ مورد كراهه المحلول هو ما إذا صلى فى قباء 
قوة تيسن أو سروال تضق :ظيور ضورق فى الأنناء غفلة أو قيرا (كاشت العطاء): 

عدم تقدّم الكلام فيه. (السبزوارى). 

#معافى عضن الأحوال.» (الشاهرودى). *« خصوصا إن لم يكن عليه إزار. (السبزوارى). 

نك ل ينض بالصلاة (زين الدين ). 

قدع عن الأولن: (مضد الشيزازى). 

- /. الأ.قوى اختصاص الحكم بتماثيل ذوى الأرواح. (المرعشى). * الظاهر أن المراد منه تماثيل الحيوان» ولا يبعد التعميم 
للثياب التى لها تماثيل من صور النباتات. (مفتى الشيعه). 

-8. ليس لكراهته دليل. (مفتى الشيعه). 

9- 4. لا كراهه فيه. (الشاهرودىء السبزوارى). * الظاهر عدم الكراهه. (زين الدين). * فى الكراهه إشكال. (محمّد الشيرازى). 


العشرون: ألبسة الكفارة3) وأعداء الديخ 4900 
الثانى والعشرون: السنجاب50). 


ص: مض 


.١ -١‏ من جهه احتمال النجاسه. (الكوه كمَرَئى). * يحتمل ملابسهم المستعمله من جهه احتمال النجاسه. وإلا فمن جهه التشبه 
والرَّىَ فالأحوط الترك حتّى فى غير الصلاه إن لم نقل بالحرمه. (عبداللّه الشيرازى). 

؟- ؟. وعن بعض: أن منها الثياب السود فإنّه شعار اليهود وبنى العئاس. (المرعشى). * لا تختصّ كراهتها بالصلاه. (زين الدين). 
اه ديه 5 النهى عن لبس الأعداء على نحو الإطلاق» دليله جهه احتمال نجاستها. (مفتى الشيعه). 

*- ". مكروه مطلقا. (الشاهرودى). * لا اختصاص لكراهته بحال الصلاه. إلا بناءَ على أنّ كلّ ممنوع فى نفسه ممنوع صلاتي 
أشاكوق قوت ده الكليه كلق (اليؤوازت). «اللكس © امسالصاف زوين الدين) :© لمن لهد وليل تعاض مقت 
الشيعه). 

- *. وقد مرّ أنْ الأحوط اجتنابه. (آل ياسين). * بناءً على الجمع بين الأخبار بالكراهه» وقد تقدّم عدم وصول النوبه إلى هذا 
الوجه من الجمع. (الشاهرودى). * تقدّم الاحتياط فيه. (الميلانى). #قد عرفت أنّ الأظهر فى الي نجاب هى الحرمه. (الفانى). * 
تقدّم الكلام فيه. (السبزوارى). * قد تقدّم أنّ فيه إشكالاً أو منعاً. (زين الدين). * تقدّم أنّ الأحوط تركك الصلاه فيه» وأمًا فى 
غيره من الأمور المتقدّمه أو التى تأتى لا بأس بتركها برجاء المطلوبيه من باب التسامح فى أدلّه السنن والمكروهات»؛ وهكذا الأمر 
فى السعحات الآتيه فى فصل المستحبات. (اليجتوردى). * وقد مد أن الأحوط تركه. (مقتى الشيعه). 


الثالث والعشرون: ما يستر ظهر القدم من غير أن يغطى الساق. 

الرابع والعشرون: الثوب اذى يوجب التكبر(١).‏ 

الخامس :والتغروة لس القات مالي الخناو ل 

السادس والعشرون: الجلد المأخوذ مممن يستحل الميته بالدباغ0). 

السابع والعشرون: الصلاه فى النعل من جلد الحمار. 

الثامن والعشرون: الثوب الضيّق(6) الملاصق بالجلد. 

ص: 772 

١-١.لا‏ اختصاص له بحال الصلاه. كما هو كذلكك فى لبس الشائب ما يلبسه الشان. (الشاهرودى). * هذا وما بعده لا 
اختصاص لهما بحال الصلاه فقط2 إلا بنحو ما تقدّم ف الحادى والعشرين. (السبزوارى). 32 له يختصسش بالصلاه. وكذا ما بعله. 
(زين الدين). * ليس له دليل إلآ الاستحسان, من قبيل أن المصلّى فى مقام التذلّل فلا يناسب له التكبر» مضافاً إلى أنه لا 
اختصاص لهما بحال الصلاه فقط. (مفتى الشيعه). 

؟- ”. فى إطلاقه إشكال. (محمّد الشيرازى). 


جد ايل اللخوط تكد (مقى الفتيعه): 
#ع. ليس له ذليل إلا الاسعضاق: (مفتى الشبعة). 


سائر المكروهات مثل الخضاب و... 

التاسع والعشرون: الصلاه مع الخضاب قبل أن يغسل. 

الثلاثون: استصحاب الدرهم الذى عليه الصوره. 

الواحن والكلاتوة: إذكال الد عدت النرن. إذالأمقت البدة. 

الثانى والثلاثون: الصلاه مع نجاسه ما لا تتم فيه الصلاهء كالخاتم والتكه والقُلَسَوَه ونحوها. 
الثالث والثلاثون: الصلاه فى ثوب لآصَقٌّ َبرَ الأرانب أو جلده مع احتمال لصوق الوَبَرِ به. 


ص: فض 


فصل فى ما يستحبٌ من اللباس 

وهى أيضاً أمور(1): 

أحدها: العمامه مع التحتك(1). 

الثانى: الرداء خصوصاً للإمام0» بل يكره له تركه. 

الثالث: تعدّد الثياب» بل يكره فى الثوب الواحد للمرأه؛ كما مرّ. 

الرابع: لبس السراويل. 

الخامس: أن يكون اللباس من القطن أو الكتّان(). 

ص: لضن 

.١ -١‏ هذه كسابقتهاء فالأولى عدم قصد الورود فيها. (حسين القتقى ). هن أكثر منا سرده. وحالها حال المكروهات» والكلام 
فيها هو الكلام فيها. (المرعشى). * بعض هذه المستحبات مبنىٌ على قاعده التسامح» فيؤتى بها برجاء المطلوبيه. (زين الدين). * 
الأولى أن يأتى بها رجاء: (مفتى الشيعه). 

؟-5. قد م أن تركه مكروهء ولا تلازم بين كراهه التواكك واسشحابي القفل كنا دهزارا (الرعفت ) فشكل مهيا شدورت 
مستقل» فمن تركك التعمّم والتحنّكك فى الصلاه فقد تركك المندوبين منها. (مفتى الشيعه). 


*- #. وعن بعض القدماء: لكلّ مصلء وفى الإمام آكد. (المرعشى). 
عد #امضفات لسهما لس افق] حال الضلاه قير مدت قن غيز الضلكة ايشا (مفس الكريعة): 


السادس: أن يكون أبيض(1١).‏ 

السابع: لبس الخاتم من العقيق. 

الثامن: لبس النعل العريئه. 

التاسع: ستر(1) القدمين للمرأه. 

العاشرء ستر الرأمن فى الأمه(* والصبيه» وأمّا غيرهما من الاناث قبجب: كما مد. 
الحادى عشر: لبس أنظف ثيابه(2). 


الثانى عشر: استعمال الطيب(8)» ففى الخبر ما مضمونه: «الصلاه مع الطيب تعادل سبعين صلاه)(الوسائل : الباب 57 من أبواب 
لباس المصلّى , ح؟ و ح5.). 


الثالث عشر: ستر ما بين السُرّه وال ركبه. 
الرابع عشر: لبس المرأه قلادتها(2). 


ص: اضر 


.١ -١‏ ولا يختصٌ هذا أيضاً بحال الصلاه» بل لبسه عام. (مفتى الشيعه). 

بك ابيرق الكلفياظ يدو كذ افيه عدم لتقن القن 

*- . فيه تأمّلء بل ظاهر بعض الأخبار كراهته. (آل ياسين). * وهذا الحكم موجود فى كتب جماعه من الفقهاء» من دون إشاره 
إلى مدركه. (مفتى الشيعه). 

؟- ع. يمكن الاستفاده من دليله عدم اختصاصه بحال الصلاه. فإنّ الله تعالى جميل يحب الجمال. (مفتى الشيعه). 

8-0 سيما المسكك: (المرعشى). 

عع لعله يكره لها تركك الزيتة فى الصلاه: لا أله يسعحك لها لسن القلادة. (حسين القت ). # بل يكره تركه. (مفتى الشيعه). 


فصل فى مكان المصلى 
تعريف مكان المصلى 


والمراد به: ما استقدٌ عليه(١)‏ ولو بوسائط(7)) وما شغله من الفضاء فى قيامه وقعوده وركوعه وسجوده ونحوهاء 
شروط مكان المصلى 

ويشترط فيه امور: 

أحدها: إباحته() ٠»‏ 


ص: كرون 


.١ -١‏ وتحيّز فيه كالفضاء. (كاشف الغطاء). * وهو أعمّ من الفضاء وغيره» سواء كان قرار الشىء واستقراره بلا واسطه أم على 
الوسائظل. (مقتن الشيعه): 

-١‏ 1. فى إطلاقه منع. (عبدالهادى الشيرازى » السيستانى). * فيه كلام يأتى تفصيله فى الفرع الثانى. (الشاهرودى). * إذا صدق 
استقراره عليه عرفا. (الفانى). * محل تأمّل بل منع. (الخمينى). * هذا التعميم بالنسبه إلى بعض الشروط كالإباحه لإتمامهاء وهو 
واضحٌ ثم التعميم بهذا المقدار ربّما لا يساعده النظر العرفى الحكم فى النوضوعات غالياء كماق مثااغير هوة (المرعفى). + 
بمقدار يصدق عليه أنه تصدّف فيه. (محمّد الشيرازى). 

"- ". لاريب فى لزوم مراعاتها تكليفاء لكنّ إطلاق الحكم ببطلان الصلاه يبتنى على الاحتياط» وكذلكك ما يذكره فى المسائل 
الآ-تيه. (الميلا-نى). * لا دليل يعد به على اشتراطها فيه. ولكن مع ذلك فالأحوط لزوما رعايتهاء ومنه يظهر الحال فى جمله من 
الفروع الآتيه. (السيستانى). 


السلخهط فى المكان البكفوب :1011 امواء علق العصي عه أ نشافعف كما إذا كان مستاجرا وصلى قه شخص من عن 


77"١ ص:‎ 


.١ -١‏ على ما ادُعى عليه الإجماع الموافق للاحتياط» وإلا فمحلّ تأمّلء سيّما فى إطلاقه. (حسن القمّى). 

-١‏ 1. الحكم بالبطلان إِنّما هو فيما إذا كان أحد مواضع السجود مغصوباًء وإلا فالصيحه لا تخلو من قوّهء وبذلكك يظهر الحال فى 
جمله من الفروع الآ-تيه. (الخوئى). * الميزان فى البطلا-ن أن تتركب الصلاه مع الغصب تركباً اتحادياً» وإلآ- فلا وجه للجزم 
بالبطلا.ن نعم» الاحتياط طريق النجاهء وبما ذكرنا يظهر الحال فى جمله من المسائل الآنيه. (تقى القمى). * على الأقوى فى ما 
كان سجوده على المغصوبء وعلى الأسحوط مطلقاً. (زين الدين). * لا إشكال فى بطلا.ن الصلاه إذا سجد على الموضع 
المغصوب, وإن لم يسجد عليه: فإن قلنا باعتبار الاعتماد على الأرض فى حال القيام؛ أو اعتبار الاعتماد على الأعضاء السبعه فى 
حال السجود بطلت من تلكك الجهه أيضاً وإلآا صيحتء وبذلكك يظهر حكم جمله من المسائل الآتيه» وأمَا الصلاه فى المسجد 
فى مكان الغير فتصحح مطلقاً. (الروحانى). 

ب علق حدق العر لارتفنى الا شرمة الانشاده عليه و كذا حرمه التصوفات المكافه ادق الااسرمتها مطلقا حك مغل الصلاه: 
ولا دليل فى خصوص حقٌّ الرهانه على حرمه مطلق التصرّف فى العين المرهونه كما اذّعىء وكذا الحال فى حقّ غرماء الميت فى 
التركه وأمَا الوصييه بالثلث بهذا العنوان فليس مقتضاها ثبوت حقٌّ للمتّت فى أعيان التركه؛ بل الشركه مع الورثه فى ماليتها على 
نحو الإشاعه, وأمًا حقّ السبق فمرجعه إلى حرمه إزاحه السابق أو إزاحه رحله عن المكان الذى سبق إليه» ولايقتضى عدم جواز 
التصدّف فيه بعد الإزاحه. (السيستانى). 


الصلاه فى مكان تعلق لحق الغير 
الرهن(01): وحقٌّ غرماء المئّت(5) , وحقٌ”” 


ص: زفرض 


.١ -١‏ فى اقتضائه البطلان إشكالء بل منع (الخوئى). * على الأحوط. (زين الدين). * بناءٌ على منعه المطلق وإن لم يكن منافياً 
لح المرتهن. (مفتى الشيعه). 

1- 7. ما لم يضمنه الوارث الملئء وكذا حقٌّ المت أيضاً إذا أوصى بثلثه. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * فى كون حقّهم 
مائعاً عن مثل النصدّف الصلاتى تأمل. (الإصفهاني). * على التفضيل الآتى فى المسأله الخامسه عشره. (آل ياسين). * فبه تأمل. 
(الرفيعى). * كون المال مُخرجا للدّين لايستلزم خروجه عن ملك الورثه» وإن كان الدّين مستوعباء وإن كان ما ذكره أحوط. 
(الفانى). * إلا أن يضمنه الوارث. (المرعشى). * الظاهر أنّه لا حقّ للغرماء فى مال المتتء بل إِنّ مقدار الدّين من التركه باق 
على ملكك المتتء ومعه لا يجوز التصرّف فيها من دون مجوّز شرعي. (الخوثى). * فيه إشكال. (الآملى). * على الأحوط. (محمد 
رضا الكلبايكانى). * مع عدم تحمّق الضمان الشرعى متمن يصيح ضمانه. (السبزوارى). * إلا إذا ضمن الدين أحدٌ ورضى به 
الغرماء فيصيح» وتراجع المسأله الخامسه عشره. (زين الدين). * على القول الحقّء وهو عدم ملكيه الوارث بمقدار الدين» مع عدم 
تعهّده الضمان الشرعى ممّن يصحح ضمانه. (مفتى الشيعه). 


الميّت(1١)‏ إذا أوصى بثلثه(؟) ولم يفرز بعد ولم يخرج منه. وحقّ السبق0» كمن سبق إلى مكان(؟) من المسجد أو غيره فغصبه 
منه غاصب على الأقوى(2) » ونحو 


ص : ”73707 


تحار لأ الدرضيفه الراركه «الترم ف 

لاد ]ذا كان عل فتر الرضيه السليكت وال فى الطاهن إشكال: وإن كان احوط: (القاف ). > قد الأشاعه على ماغز 
المتعارف» وأما إذا أرضى بتحو الكلى فى المخين قلا ريب فيه (مفتى الشبعة). 

#. مزاحمه السابق ظلم عليه» ولا إشكال فى حرمتهء أما المكان فلايخرج عن صفه جواز التصّ رف العامٌ» كما هو الشأن فى 
المشتركات العامه. فلاتبطل صلاه المزاجم بعد إزاحه السابق وإن كان آثما بإزاحته. (الفانى). * فيه إشكال. (الخوئى). * الأظهر 
ضكف الصلذه ف فورة ملو دق السق :الروحان ): 

*- ع. ولم يعرض عنه على ما هو المعتبر فى كلّ مكان من الأماكن العامّه. (مفتى الشيعه). 

-ة. بل الأقوى ضشه الصلاة فى غضي حَق السبق: (الجواهرع). * فى غير المسجدء: والأحوط فيه: (الفيروز] باذع): بل على 
الأحوط. (الحائرى » صدرالدين الصدرء البجنوردى . تقى القممى). * بل الأقوى خلافه؛ لأنّ الظاهر من العموم المزبور انصراف 
ترجيحه على غيره مادام كائناً فى المحلء لا مطلقاًء ولا أقل من منع إطلاقه من هذه الجهه. وحينئذٍ فلو قلنا بإفاده سبقه حمّاً فى 
المحل لا يوجب حرمه تصرّف غيره بعد إخراجه من المحل» فضللا عن عدم إحداث مثل هذا العموم حقّاً فى أمثال المساجد» بل 
الظاهر منه كونه فى مقام ترجيح السابق على غيره فيما له لولا السبق» ومن المعلوم أن ما له فى أمثال المساجد والمدارس مجوّد 
السلطنه على الانتفاع ليس إللف كما لا يخفى. (آقاضياء). * فيه تأمّل. (الإصفهانى). * بل الأحوط. (محمد تقى الخونسارى , 
عبدالهادى الشيرازى, الأأراكى) * بل الأقوى صيحه الصلاه وإن أثم. (الكوه كمَرّئى). * بل الأنقوى أ نَّه فعل حراماً فقطء أما 
الصلاه فصحيححهه ثم إِنْ الغاصب إِنّما تبطل صلاته إذا كان مختاراء أمَا المضطرٌ كالمحبوس فلاء وحقّ التحجير كالغصب على 
تأقل. (كاشف الغطاء). + بل الأحوط» و إن كان بقوى فى مكل المسحد وتحوة اله (مهدى الشيزازع):» فيه تأقل» وإن كان 
أحوط. (الحكيم). * لا قوّه فيه. (الخمينى). * فى الحكم بالبطلاءن فى هذا المورد نظرء واحتمال الصبحه قوىّ وإن كان الدافع 
آثماً. (المرعشى). * بل الأقوى خلافه. (الآملى). * بل على الأحوطء ثمّ إِنّه إذا قام من مكانه معرضاً عنه بطل حقّهء وكذا إذا 
كان متردّداً فى العٌود وعدمه. فلا يجوز له منع من أخذه بعده وإذا قام ناويا العود فإن بقى رحله فلا ريب فى بقاء حقّهء وإن لم 
بق رحله فالأسحوط مراعاه حقّه. (زين الدين). * ليس مقابله قوياً حتّى يحتاج إلى قوله على الأقوى» بل مقابله ضعيف. (مفتى 
الشيعه). * فى القوّه إشكال» بل هو أحوط. (اللنكرانى). 


صسص: 7776 


ذلكك(1١).‏ وإ نما تبطل الصلاه إذا كان عالماً عامداً(3): 
الصلاه فى المغضوب غافلاً أو ناسياً أو جاهلاً 
وأمًا إذا كان غافلاً أو جاهل0” أو 


ص: إفكرور 


3-1 على الأحوط., (غبدالله الفيرارى): 

اك أو جاهاة غر تعدو لقف الشيعة : 

“'- #. بالحكم أو الموضوع. (الفيروزآ بادى). * فى غير الجاهل المقصّر بالحكم. (الحائرى). * بالموضوع مطلقاً وبالحكم مع 
القصورء ووجهه واضح. (آقاضياء). * بالغصبيه أو بالحرمه قصوراء لا تقصيرا. (الكوه كمرّئى). * بالموضوع أو بالحكم إذا كان 
معذورا. (صدر الدين الصدر). * بالموضوعء أو بالحكم قصورا. (مهدى الشيرازى). *# حكمه حكم الجهل بغصبّه الساتر» وقد 
مرّ. (عبدالهادى الشيرازى). * الأسقوى البطلا-ن فى جاهل الحكم إذا كان مقصّ راً. (الحكيم). * غير مقضّ ر. (محمد رضا 
الكليايكانى). * على التفصيل الذى قد مر فى اللباس. (الشاهرودى). * يعنى بالموضوع, أو بالحكم قصورا. (الرفيعى). * قد مرّ 
تفصيلها فى لباس المصلى. (عبداللّه الشيرازى). * بالموضوع أو الحكمء لكن لو كان ذلكك عن تقصير ففى صححه صلاته تأمّل. 
(المرعشى). * جاهل الحكم إذا كان عن تقصير ملحق بالعامد. (الآملى). * الظاهر بطلان صلاته إذا كان جاهلا بالحكم مقضراً. 
نعم تصيح صلاته إذا كان قاصراًء والأحوط استحباباً إعاده الصلاه فى الناسى إذا كان هو الغاصبء بل الأقوى بطلان صلاته إذا 
كان لا يبالى على تقدير تذكره كما تقدّم فى لباس المصلّى. (زين الدين). * فى الجاهل بالحكم تقصيرا إشكال. (حسن 
القتمّى). * بالغصبيه أو الحرمه أو بطلاءن الصلاه إن كان عن قصورء وإلآ فحكمه حكم العالم. (الروحانى). * ولم يكن هو 
الغاصب الذى لا يبالى؛ لو التفت إلى غصبئته فلا تصحح صلاته على الأحوط. (مفتى الشيعه). 


ناسياً(١)‏ فلا تبطل(5). نعمء لايعتبر العلم بالفساد(9), فلو كان جاهاك 


ص: 77"8 


.١ -١‏ إذا كان الجهل عن تقصير فالأقوى هو البطلان. (البجنوردى). * مع كونه غير الغاصب. (أحمد الخونسارى). * الأحوط مع 
كون الناسى هو الغاصب البطلان» وإن كان عدم البطلان مطلقاً لا يخلو من قوّه. (الخمينى). * احتمال التفصيل فى الناسى بين 
الغاصب وبين غيره لا يخلو من وجه. (المرعشى). * قد مرٌ الاحتياط فى نسيان الغاصب. (محمد رضا الكليايكانى). *# على 
تفصيل تقدّم فى اللباس. (السبزوارى). * ولم يكن هو الغاصب. (السيستانى). * إلأ- فى الغاصب نفسه. فإِنّ الأحوط بطلاءن 
صلاته. (اللنكرانى). 

؟- ". مع كونه غير الغاصبء كما مرّ. (البروجردى). * غير متهاون بالغصبء كما تقدّم. (مهدى الشيرازى). * إذا كان الناسى 
غير الغاصب. (الشريعتمدارى). * عدم البطلان فى فرض الجهل مع كون مسجد الجبهه مغصوباً لا يخلو من إشكالء بل منع. نعم» 
الناسى فيما إذا لم يكن غاصباً يحكم بصيحه صلاته. (الخوئى). * المصلَّى إذا كان مقصّ را فتبطل صلاته على الإطلاق» وكذا 
الجاهل القاصر الملتفت حين العملء وأمًا فى غير هذين الموردين فصلاته صحيحه. (تقى القمى). 

*- م لأنّه مع العلم بالحرمه تفسد صلاته» من جهه عدم تحقَّق قصد القربه وإن لم يعلم بطلانه. (مفتى الشيعه). 


بالفساد مع علمه بالحرمه(١)‏ والغصبيه كفى فى البطلان» ولا فرق(1) بين النافله والفريضه فى ذلك على الأصح(). 


فروع الصلاه فى المخصوب 
(مسأله :)١‏ إذا كان المكان مباحاً ولكن فرش عليه فَرشٌ مغصوب فصلَّى على ذلكك الفرش بطلت صلاته() وكذا العكس. 


(مسأله ؟): إذا صلّى على سقف مباح وكان ما تحته من الأرض مغصوباً: فإن كان السقف معتمداً على تلكك الأرض (8) تبطل(9) 
الصلاه(/ا) 


ص: وخرخرا 


.١-١‏ أو جهله بها تقصيرا. (مهدى الشيرازى). * بل ومع جهله الخرعه ذا سين القن اد 

7-7 ميحل نظن (اللنكراتي). 

*- ". إشاره إلى القول بالصيّحه فى النافله: ما لعدم اعتبار وضع المساجد على محالّها فيها وكفايه الإيماء والانحناء؛ وإِمّا لعدم 
جزئيه الأ-كوان ولا شرطيتها لهاء وما لغيرهما من الوجوه المحتمله وإن كان بعضها لا يخلو من مناقشه. (المرعشى). * لا وجه 
لهذا التعبير بعد القول بأنّ الصلاه المقرونه بالكون المبغوض لا يمكن أن يتقرّب بها. (مفتى الشيعه). 

*- ع. على الأحوط فيه وفى جميع صور المسأله الآنيه. (حسن القمى). 

ه- ه. بحيث توقف الكون على السطح عليه ويصدق التصرّفء أو استيفاء المنفعه عرفا. (السبزوارى). 

#- ع. فيه تأمريل. (صدرالدين الصدر). * الأظهر الصيحه. (الحكيم). * بل لا تبطل. (الخمينى). * الأظهر الصيحه؛ لعدم صدق 
التصدّف فى المغصوب. (الآملى). 

-/. هذا غير صافٍ عن شوب الإشكال. (المرعشى) * فى صدق التصرّف فى الأرض المغصوبه بذلك تأمّلء ولكنّ إعاده 
الصلاه بعد إتمامها أحوطء وكذا فى الصورتين اللاحقتين. (زين الدين). * حرمه الكون على السطح بلحاظ اعتماده على الأرض 
المغصوبه منسه على الاحتباط. (السيساتى): 


عليه( وإلا فلاء لكن إذا كان الفضاء الواقع فيه السقف مغصوباً أو كان 


ص: لكرضرا 


.1-١‏ يشكل صدق الغصب والتصرّف بالنسبه إلى من هو فوق السقف إن كان محل قدمه غير معتمد ومباحاًء والفضاء مباحاً 
أيضاً. (الفيروزآ بادى). * فى بطلان الصلاه إذا لم يكن الفضاء مغصوباً تأمّل. (الإصفهانى). * إطلاق البطلان هنا وفى نظائره من 
الساكل الكنيه محل تأقل و شكال ولكته حرط آل راشيو )+ فى يطلان العدلاه فى الفرش تافل (لعتن الكسارى )+ 
على الصوط: (الجتوردى» مهمد رقا الكلا كات )ع على اللحوط فيه وفيما يعد [النائتى تعصيال الدين الكليا يكانى: 
اللنكرانى). * على الأسحوط. وإن كانت الصيحه لا تخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). * لو كان الفضاء الواقع فيه السقف 
مغصوباء وأمّا لو كان السقف واقعا على العمودين الواقعين على الأرض المغصوبه بحيث لاتكون الأرض الواقعه تحت السقف 
مغصوبةٌ كالسقفء ولا الفضاء الواقع فيه السقف فلا؛ لعدم صدق التصرّف فى المغصوبء وهذا بخلاف ما لو كانت الأرض 
الواقعه تحت السقف مغصوبه فالظاهر البطلا-ن مطلقاء سواء كان معتمدا على تلكك الأرضء أم لا؛ لصدق التصورّف فى الفضاء 
على كل خالء ولعل ما ذكرنا هو مراد المائى» كما يشهد به ذيل كلامة. (الشاهرودى). + إذا صدق كو الصلاه تصدفاً فى تلكك 
الأرضء وكذا الحال فيما إذا كان الفضاء الواقع فيه السقف مغصوباً. (عبداللّه الشيرازى). * الملاكك هو صدق التصرّف عرفاء 
لامجرّد الاعتماد. (محمد الشيرازى). * تصحح صلاته؛ إلا أن يعد ذلكك تصرّفاً فى الغصب ومستلزماً لاستيفاء المنفعه عنه عرفا 
وولف ذلكه باغسللاق المواردة مفلا فى المورة المذكوو: وقرف العضصلى على علكف التقى لسن عصوودفا فى النضاء اليشفول 
انقفو الماع سوف قن النغناء المعكول شكس التصلى امقس الشنية. 


الفضاء الفوقانى الذى يقع فيه بدن المصلى مغصوباً بطلت فى الصورتين(1). 


آله © إذا كان النكان مناجا و كان عله سقق منصوب: فإن كان التصددت فى ذلكة المكان تع عض نا فى 
السقف(5) بطلت 


ص: 79 


.١ -١‏ إذا كان الفضاء الواقع فيه السقف مغصوباًء ولم يكن السقف ومافوقه مغصوباً فالأقوى عدم البطلان. (الخمينى). * الحكم 
بالبطلان فى الآولى منهما لا يخلو من إشكال. (المرعشى). * يظهر حكم ذلكك مما تقدّم. (الخوئى). * إن صدق التصرّف فى 
المغصوب فى الصوره الأولى. (السبزوارى). * يظهر حكم هذه المسأله ممما تقدّم. (الروحانى). 

-١‏ ؟. الأقوى صيحه الصلاه فى جميع فروض المسأله» حتّى مع عدّ الصلاه تصرّفاً فيهاء وإن كان الأحوط فى هذه الصوره هو 
البطلان» مع أن شيئاً ممما ذكر لايُعدَ تصرّفاً. (الخمينى). 

انم لك سدق النصوق عل أعلت الكنوو المتاكوره فى البعن سد ورد 

؟- ع. لكنّه لايُعدَ تصرّفا بالصلاه. (الكوه كمَرَئى). * ما أفاده فى المقام من الحكم على تقدير مما لا كلام فيه إِنْما الكلام فى 
ملع سدم ور اله سيق اشرق فى المتعوى: أء الك ليسي الم كاك مدن لصون دون شن لامر ود ابه 
لا.يكون الانتفاع من السقف أو من غيره كالجدار تصرّفا فيه فضللاً عن التصرّف الصلاتىء ومنه يظهر حكم الخيمه ولوازمها. 
(الفانى). * الظاهر عدم صدق التصرّف عرفاء نعم» قد يكون من استيفاء المنفعه» كما إذا عيّن مالكك السقف للوقوف تحت سقفه 
أجره معينه واستوفى المصلَى هذه المنفعه بلا رضاً من صاحب السقفء وكذا الكلام فيما يأتى» فهناكك أمور ثلاثه: التصرّف فى 
الغصبء واستيفاء المنفعه التى عُتنت لها أجره خاصًّه. والانتفاع بمال الغير» ولا دليل على حرمه الأخير بقول مطلق ما لم ينطبق 
عليه عنوان محرّم. (السبزوارى). * الظاهر أنه لايُعدَ تصرّفا فيه مطلقاء بل غايته الانتفاع منه» وهو غير محرّم فى نفسه حتّى من 
المستولى على العين غصباء ومنه يظهر الحال فى سائر الصور المذكوره فى المتن. (السيستانى). * الظاهر لا يُعدٌ تصرفاًء نعم؛ قد 
يكون من استيفاء المنفعه. (مفتى الشيعه). 


الصلاه(1)"* 
ص: رون 


.١ -١‏ فيه تأمّل. (الفيروزآ بادى). * الأقوى صكحه الصلاه تحت السقف المغصوب والخيمه المغصوبه ونحو ذلكك. لكنٌ الاحتياط 
شديد. (النائينى). * فى صدق التصرّف فى أمثال المقامات نظر؛ لعدم مساعده العرف عليه. (آقاضياء). * الأقرب الصيحه. ومجرّد 
عدّ الكون تحت السقف أو الخيمه تصرّفاً فيهما من جهه الاستظلال ورفع الاضطرار بهمالايوجب بطلان الصلاه الواقعه تحتهماء 
ومنه يعلم حال الأطناب والمسامير» بل الحال فيها أوضح. (الإصفهانى). * محل تأمّل؛ لأنّه وإن كان تصرّفاً وانتفاعاً ولكنه ليبس 
من أعمال الصلاه. فهو عمل مقارن للصلاه؛ ولا يقدح حرمته فى صححتهاء فتدبّره» ومثله الكلام فى الخيمه وأطنابهاء وأولى بعدم 
البطللان ما لو كان عحدان الغرقه أو البيت غصباًء وقد نقل عن بعض البطلانٌ حتّى لو كان فى الجدار حجر واحد ولضووب؟ وقل 
غريب» وكذا فى لجام الدابّه فضلل عن ني قزق الحديد مع لمقارعاكة الى الادعل قبانقق العبباة ةو رتفكنةا الول فى لون 
السفينه فضلا عن الخيط الذى يُخاط به جرح الدابه. (كاشف الغطاء). * الأقوى صيحه الصلاه تحت السقف المغخصوب. (جمال 
الدين الكليايكانى). * بل تصحح مطلقا؛ فإنّ غايته الانتفاع بالسقفء لا التصرّف فيه. ومثله الخيمه فضللا عن أطنابها. (مهدى 
الشيرازى). * الأظهر الصيحعه. (الحكيم). * على الأحوط. (أحمد الخونسارى). * الأظهر عدم كونه تصرّفاً فى السقف أو الخيمه 
إذا كانت الأرض والفضاء مباحاًء كما هو المفروضء بل يكون انتفاعاًء وهو غير ممنوع إذا لم يكن تصرّفاً ولو فى شده الحرّ أو 
البرد؛ نعم» إذا كانت الأرض أو الفضاء مغصوباً يكون تصرّفاً فيهما أيضاً زائداً عن الانتفاع. (عبداللّه الشيرازى). * الأقوى صيحه 
الصلاه تحث الخيمه والسقف المغصوبين. (الشريعتمدارى). * لا يبعد صتعه الصلاه فى الأمثله المذكوره» وصدق التضدّف فى 
المغصوب ممنوع, والانتفاع وإن كان صادقاً لكنّ الممنوع التصرّف دون الانتفاع. (محمد رضا الكليايكانى). * الظاهر صححه 
الصلاه فى جميع الفروض المذكوره فى المسأله» والصلاه تحت السقف أو الخيمه المغصوبين لا يعدّ تصرّفاً فيهماء ولكنّه انتفاع» 
وكذا الجدار المغصوب والطنب والمسامير للخيمه. (زين الدين). * بل تصحُ مطلقا فى جميع الصورء وكذلكك فى الخيمه 
النقصضوم الخمن القن 


فيه(1)» وإلا فلاء فلو صلَّى فى قبِهِ سقفها أو جدرانها مخغصوب وكان بحيث 
8 
١-5١‏ بل الأقوى صححتها. (الرفيعى). 00 الأقوى صحخحتهاء وإن عدت تصرّفا في السقثف نه يساوق مجزد الانتفاع 2 حال الصلاه» 


ومكله لاوجب بطلانهاء وكذلكك الجال فى الضلاه فحت الكبية. (البيلان ). + الأقرى الضكه لأثه لذ تعد الصلاه هناكف تصدفا 
فى السقف. (المرعشى). * الأظهر صبحه الصلاه فى جميع الصور المذكوره فى المتن. (الخوئى). * الأقوى الصيحه. (الآملى). 


لا يمكنه الصلاه فيها إن لم يكن سقف أو جدارء أو كان عسراً وحرجاً كما فى شدّه الحرّ أو شدّه البرد بطلت(١)‏ الصلاه70)» وإن 


5 


ص: ع 


.١ -١‏ الأقوى صححتها تحت السقف والخيمه المغصوبين؛ وإن كانت فى شدّه الحرّ أو البرد؛ إذ الانتفاع بهما فى الحفظ عن الحرٌ 
والبرد غير التصرّف فيهماء والممنوع هو التصرّفء لا الانتفاع. (البروجردى). * بل الأقوى عدم بطلانها؛ فإِنّ التحمّظ عن الحرٌ 
والبرد انتفاع بالمغصوبء لاتصرّف فيه والانتفاع بالمغصوب لا-يكون ممنوعا. (الشاهرودى). * الاستيفاء لأجل البرد أو 
الاستظلال وغيرها ليس حراماً؛ إن التصرّف غير الانتفاع» ولم تثبت حرمه الانتفاع بمال الغير ما لم يستلزم تصرّفاً فيه» بل ثبت 
عكسه. كالاستيفاء والاستظلال؛ فما عن بعض المحشَّين من عدم الفرق بين التصرّف والاستيفاء فى المقام _ لأنْ التصرّف فى 
كل اد يحدية ولا يسيوقة الاتسال بالجسى _ غير وحم [نقي التيعنا. 

0-5 إؤقين ذلك وضوا فى اللخضوت لحبسيق القى اتعدفيه إشكاله والأخرى الصعه (الكوو كجوي عن الأخرط.: 
(الإصطهباناتى). * الأظهر الصححه. وكذا فيما بعده وما بعده. (الحكيم). * إن صدق انتفاعه به فى تلكك الصوره. (المرعشى). * 
الأقوى الصتعه. (الآ-ملى). * بل صححت فى جميع الصور المذكوره فى المتن. (الروحانى). * لا وجه للبطلان؛ فإنّ المحرّم هو 
التصرّفء وهو غير الانتفاع» كالاستضاءه والاصطلاء بنور الغير أو ناره» وهكذا فى الخيمه المغصوبه. (اللنكرانى). 


وما ذكرنا ظهن خال الصلام قث الخيمه المغصويه؛ فانها بط 190 إذا عُدَث1* تصدفا فى الخيمه» بل قبطل على هذا إذا كاك 
أطنابها أو مساميرها غضياً كما هر الغالب؟ إذ فى الغالب تع تصد نا( فهاة وإلاً فاخاه 


(مسأله 5): تبطل(2) الصلاه(/) على الدابئه المغصوبه(8», بل وكذا إذا 


ص: 7837 


ادل كا خو الأظهر مطلقاة ونه نظور حال العبلاة ند الفية التطصو يه تقر لانهنا كانت أطانيا أوبامرها ععييا موز 
الدين الصدر). 

7- 7. الأقوى الصيحه. وكذا فى الفرع الآتى. (الآملى). 

*-"#,. الأمحوط عدم جواز الصلاه تحت الخيمه المغصوب أصلهاء أو مايتوقف عليه بقاؤها ونصبها مطلقا. (جمال الدين 
الكليايكانى). * وإِنّما الشأن فى العدّء والنظر العرفى لايساعده. (المرعشى). 

؟- ع. والظاهر أنّه لايُعدٌ تصرّفا فيها. (الكوه كمَرّئى). * ممنوع. (الحكيم). * بل لا تُعدّ تصرّفاً فى جميع فروض المسأله. 
(عبدالهادى الشيرازى). * لا يعن تصرّفاً بنظر العرف المحكم فى الباب» كما مرّ مراراً. (المرعشى). 

ه- ه. حكم المسأله بحسب الكبرى معلوم» وهو البطلان فى صدق التصرّفء وعدمه فى عدمه. وأمّا بحسب الصغرى فيرجع إلى 
نظر العرف, وليس التصرّف من الموضوعات المستنبطه حتّى يحتاج إلى نظر الفقيه. (مفتى الشيعه). 

غدع. غلى الأحوط» :وإن كان الأقوى فى مثل 'كون الفعل مخصوباً الصحه. (الحميتى). 

/ا- /. الأقوى الصبحه. (الآملى). * فيه وفيما بعده وبعد بعده تأمّل. (حسن القمى). 

8-4 فيه تأمّل. (الإصفهانى). * إذا كانت السجده بالإيماء فالحكم بالصبحه لا يخلو من قوّه. (الخوئى). * فى إطلاقه تأمّل» وإن 
كان أسوطه ولو كان المقصوت حو النعل #فالفكه لا تخاو هو قو (عبدالهادق الشيرازق). + مشكا(الرفيعى ).> الألفرئ 
الصحه فى صوره الإيماء بدل الركوع والسجود, والبطلان مبنىٌ على وجِهِ ضعيف. (المرعشى). * تقدّم حكمها. (الروحانى). 


كان وخلها(ة) أو سرحها أو وطاوعها غخصباء بل ولو كات المغصوت تعلهاز). 
(مسأله 0): قد يقال ببطلان الصلاه على الأرض التى 


مع 


-١‏ 1. البطلا-ن مع غصيبه النعل محل تمل والأقرب الصيحه. (الجواهرى). * على الأحوط. (الكوه كمَرَئى). * فيه تأقل. (صدر 
الدين الصدر). * فيه نظر. (الحكيم). * الأقوى الصيحه؛ لعدم كونه تصرّفاً فى المغصوب. (البجنوردى). * الحكم بالبطلان مشكل 
جدًا. (الفانى). * الأقوى الصيحه. ولا يصدق عليها حينئذٍ التصرّف فى المال المحرّمء والعرف نِعمَ الشاهد فى البين. (المرعشى). 
* يمنع ذلك؛ فإنّهِ ليس تصرّفاً فى النعل, وإِنّما هو انتفاع. (زين الدين). * فيه إشكال؛ من جهه أن توقف الاستقرار والوقوف 
عليه لا يوجب كون الصلاه تصرّفاً فيه» ومن جهه كون الوقوف عليه متّحداً مع القيام الصلاتى متوقّفاً عليه لكنّ الظاهر صدق 
التصيك (حفض الكيعه) بحل شكال (اللدكراتي): 


تحتها تراب مغصوب(١)‏ ولو بفصل عشرين ذراعاء وعدم بطلانها إذا كان شىء آخر مدفوناً فيها(؟). والفرق20) بين الصورتين 
مشكل(5): وكذا الحكم بالبطلان(0)؛ لعدم صدق التصرّف فى ذلكك التراب أو الشىء المدفون. نعم» لو توقف الاستقرار(2) 
والوقوف(9) فى ذلك المكان على 


ص: فرفر 


.١ -١‏ الظاهر صبحه الصلاه فى جميع فروض المسأله. (زين الدين). 

؟- ؟. لأنّه لا اعتماد على المدفون» بخلاف التراب؛ ولعلٌ نظر القائل فى التفصيل إلى ذلكك الفرق. (الشريعتمدارى). 

*- ". لعل الفارق عدم صدق التصرّف. والانتفاع على المدفون دون التراب؛ فإنّه منتفٌ به ومستقرٌ عليه بالواسطه. ولكنٌّ الشأن 
فى الصدق. (المرعشى). 

-ع. والأظهر الجواز مطلقا. (صدر الدين الصدر). * بل الفرق غير بعيد؛ لصدق التصرّف فى الأوّل دون الثانى عرفاء وكذا 
حكم ذيل المسأله فإن صدق عرفا التصرّف بطلت الصلاه وإلا فلاء والموارد مختلفه. (محمّد الشيرازى). * يمكن الفرق بصدق 
الاعتماد على التراب فى حال الصلاه؛ وعدم صدق الاعتماد على شىء آخر مدفون فيها فى حالهاء ومع ذلكك الصلاه صحيحه فى 
الصورتين؛ لعدم صدق التصرّفء فلا وجه للقول بالحرمه والبطلان فيما لم يصدق عليه التصرّف أو الشكك فى صدقه. (مفتى 
الشيعه). 

د هار و نش القركى عور فى لكل لمكا اهل وهر نكم اليكصونيه قالأ عمرط 0 كن لصالا ينا بللكاكواة كان 
الأقوى خلافه. (جمال الدين الكليايكانى). 

ع- ع. مجرّد توقّف الاستقرار والوقوف عليه لايوجب كون الصلاه تصرّفا فيه. (الكوه كمَرَئى). 

- /. مجرّد التوقف لايوجب البطلانء إلا إذا كانت الصلاه تصرّفا فيه. (الشريعتمدارى). * والتصرّف بالانتفاع. (المرعشى). 


ذلكك التراب أو غيره يصدق التصدّف(١)‏ ويوجب البطلان(7). 
(مسأله *): إذا صِلّى فى سفينه مغصوبه بطلتء وقد يقال0) بالبطلان إذا كان لوح منها غصباً(؟, وهو مشكل(8) 


عن 


.١ -١‏ فيه نظر. (الحكيم). * فى صدقه تأمّلء والأقوى الصيحه؛ من غير فرق بين كون المدفون ترابا و بين كونه شيئا آخرء وسواء 
فرض عدم فسيروزة التراج الكدقوة جوم | سد الأرض أم لا (الشاهرودى). * المدار فى البطلا-ن على صدق الصلاه على 
المغصوبء. وأمّا صدق مطلق التصرّف فرضا فلايقتضى ذلكك. (الفانى). # فيه تأمّل. (المرعشى). * لا يصدق التصرّفء ولو 
ضداق لد.يوجب البطاكة: (الألملى): # فيه نظرع ولايد يتحقق استيقاء المتقعة فى يعن الأحوال. (الستؤوارع). فى إطلاقه 
إشكال» بل منع. (السيستانى). 

١‏ - 1. لا يوجبه على الأنقوى. (النائينى» جمال الدين الككلبايكانى). * الظاهر أنه لا يصدق التصرّفء فلا يوجب البطلا-ن. 
(عبدالهادى الشيرازى). * الظاهر عدم صدق التصوئ» فلا يوجب البطلان: (الجتوردع): * فحل إشكال, (الشنيقى). #غلى 
الأحوط. (محمد رضا الكليايكانى). * بل لايوجبه. (اللنكرانى). 

*- ". وهو ضعيفء إلا إذا صلى على اللوح المغصوب. (الخمينى). 

*- ع. الأقوى عدم البطلان؛ لعدم صدق التصرّف فيه. (البجنوردى). 

ه- ه. بل مشكل مطلقاء كما تقدّم. (الكوه كمَرَئى). * والأظهر الجواز مطلقاء إلا إذا كان واقفا على ذلكك اللوح أو جالسا عليه 
حال التشهّدء أو واضعا عليه جبهته أو يده حال السجود أو حال إراده القيام. (صدر الدين الصدر). * فى البطلان فى غير صورتّى 
الصلاه على خصوص اللوح المغصوب, أو صدق التصرّف فيه لو صلّى على غيره نظرء بل الأظهر الصيحه. (المرعشى). 


على إطلاقه؛ بل يختصٌ البطلان(1) بما إذا توقف(؟) 


ص: ففرا 


.١ -١‏ فيه منع. (الحكيم » الآملى). * بل تختصٌ الحرمه التكليفيه _ وما يستتبعها من الفساد على ما تقدّم _ بما إذا كانت الصلاه 
تصرّفا فى اللوح, ولا حرمه بمجرّد توقف الانتفاع عليه. (السيستانى). * الظاهر عدم البطلان فى هذه الصوره أيضا. (اللنكرانى). 
-١‏ . بل بما تكون الصلاه تصرّفا فيه» لا بمجرّد توقف الانتفاع. (مهدى الشيرازى). * فيه إشكالء بل الصيحه لا تخلو من قَوّهء إلا 
فيما كان التصرّف فى ذلك اللوح بالخصوصء. وكذا المسأله الآتيه. (عبدالهادى الشيرازى). * الظاهر عدم الفرق بين الصورتين؛ 
لأنْ المناط صدق التصرّفء وهو مفقود. (الشاهرودى). * لا يترنّب بطلان الصلاه على توقف الانتفاع بالسفينه عليه وإِنّما يترتّب 
على كون الصلاه تصرّفاً فى ذلكك اللوح, والانتفاع الصلاتى بالسفينه لا يكون تصرّفاً فى اللوح. (عبداللّه الشيرازى). * بل يختصّ 
بما إذا كان اللوح مسجداً. (الخوئى). * بل الحكم بالبطلان يدور مدار صدق التصرّفء وتوقف الانتفاع أعمٌ منه. (محمد رضا 
الكليايكانى). * الأ.ظهر اختصاصه بما اذا كان اللوح موضع السجود أو محل وضع سائر الأعضاء السبعه أو موضع القيام؛ على 
القول باعتبار الاعتماد على الأرض فى الأخيرين» وبه يظهر حكم الصلاه على دابْهِ خيط خُرججها بخيطٍ مغصوب. (الروحانى). 


الانتفاع(١)‏ بالسفينه(7) على ذلك اللوح(02. 


ص: مع 


.١ -١‏ الأقوى عدم البطلان فى هذه الصوره أيضاً. (النائينى). * الأقوى عدم البطلان فى هذه الصوره أيضاء وإن كان الأحوط 
ترك الصلاه فيها. (جمال الدين الكليايكانى). * توقف الانتفاع بها عليه لا يوجب صدق التصرّف فيه كما مرّ. (البروجردى). * 
الأ.قوى أنْ مجرّد الانتفاع ما لم يصدق التصرّف لا-يوجب البطلا-ن. (الميلا-نى). * ليس ملا-كك البطلان الانتفاع. (الرفيعى). * 
توقف الانتفاع بها عليه لا يوجب صدق التصرّف فيه. (أحمد الخونسارى). * ليس مطلق الانتفاع بالمغصوب تصرّفا صلاتياء 
فلايضرٌ بصحّحه الصلاه ما لم تصدق الصلاه عليه أو فيه. (الفانى). * تقدّم أنْ مجرّد الانتفاع لا دليل على حرمته بقول مطلق ما لم 
يتحقّق التصرّفء أو استيفاء المنفعه المتموّله. (السبزوارى). * وقد تقدّم أنَّ الانتفاع بمال الغير لا يدل على الحرمه بقول مطلق ما 
لم يتحمّق التصرّفء أو لم ينطبق عليه عنوان محرّمء فمجرّد الانتفاع بمال الغير لا يوجب بطلان صلاته من دون صدق التصرّف. 
(مفتى الشيعه). 

"- ؟. بل الأقوى الصبحه ولو توقف الانتفاع به. (الشريعتمدارى). 

*- 8. وهذا أيضاً مشكل. (الفيروزآ بادى). * وذلكك أيضاً فى صوره ملازمه الانتفاع بالسفينه للتصرّف فيه عرفا وإلآ فلا مقتضى 
لحرمته. وتوهّم الملا-زمه كلبِةَ أيضاً مدفوع جدّاً. (آقاضياء). * فى دوران البطلا-ن مدار توقّف الانتفاع بالسفينه عليه تأمرل. 
(الإصفهانى). * مع صدق التصرّف. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * الأقوى عدم البطلان حتّى فى هذه الصوره. (زين 
الدين). * بل يصدق التصرّف فى اللوح عرفاء وعدم صدقه. وكذا المسأله التاليه. (محمّد الشيرازى). 


(مسأله /): رئما يقال( بطلان الصلاه على دائه خيط جرنها بخيط مغصوب » وهذا أيضاً مشكل ()؛ لأن الخبط يعد تالف (ضا 
وهف كعد القامب بالفرفن: إلا إذا 


ص: وعم 


.١ -١‏ وهو ضعيفء سواء أمكن رد الخيط أم لاء وفى تعليله إشكال. (الخمينى). 

؟- ؟. لا إشكال فيه إذا كان بحيث يعدّ تصرّفاًء وما ذكره من عَدّه تالفاً واشتغال ذمّه الغاصب بالعوض لا يُعلم كونه سبباً للجواز. 
(حسين القمى). * والأظهر الجوازء ولو لم يعد ذلك الخيط تالفا؛ لعدم صدق التصرّف فيه. وإلآ فعدّه تالفا لايتفرّع عليه جوازه 
الصلاه فيه بعد أن كان ملكا لصاحبه. (صدر الدين الصدر). * بل الظاهر الصيحه مع عدم كون نفس الصلاه تصرّفا فى الخيط 
عرفاء كما هو الغالب. (مهدى الشيرازى). * بل الظاهر الصحّعهء وإن أمكن ردّ الخيط ولم بعد غالفا (الحكيم). * والأقوى عدم 
البطلان مطلقا. (الميلانى). * الأحوط ترك الصلاه عليها. (أحمد الخونسارى). * الأقوى الصححه إذا لم تكن الصلاه تصرّفاً فى 
الخيط» وإن أمكن ردّه إلى مالكه كما أنّ الأقوى البطلان إذا كانت تصرّفاً فيه بأن كان تحت عضو منه. (عبداللّه الشيرازى). * 
الأقوى الصبحه وإن أمكن رد الخيط ولم يعد تالفاً. (الآملى). * لا إشكال فى الصبحه. وإن 006 الخيط إلى مالكه مع بقاء 
ماليته. (حسن القممى). 

*- #. بل لا يُتركك الاحتياط» وإن لم يمككن ردّه. (الحائرى). * قد تقدّم الإشكال والكلام فى أمثاله» بل الأمر فى مثل الخيط 
أشكل من الرطوبه الباقيه جدًاً. (آقاضياء). * لا إشكال فى صيحه الصلاه؛ وإن أمكن ردّ الخيط إلى مالكه مع بقاء ماليته. 
(الإصفهانى). * بل لعدم صدق التصرّف الصلاتى. (الفانى). * تقدّم الكلام فيه. (المرعشى). * وعلى تقدير عدم عدّه من التالف 
تصح الصلاه أيضاً. (الخوئى). * بل لعدم عدّ الصلاه تصرّفاً فى الخيطء فالأقوى الصيحه. ولو أمكن الردّ مع بقاء ماليتهه ومع صدق 
التصوّف تبطل الصلاه ولو مع عدم إمكان الردّ وعدم المالته. (محمد رضا الكليايكانى). * التعليل عليل» كما مرٌ فى نظائره» 
ولكن لا إشكال فى عدم البطلان إذا لم تُعدٌ الصلاه عليها تصرّفا فيه» كما إذا كان فى غير محل الركوب. (السيستانى). 


أمكن(١)‏ ردّ الخيط(؟) إلى" 


ص: ا لخكرا 


لالض قريه :وان أمكن: (الجوافرق )+ لأ مطلفى هذه الضوره أبشا على الأفرى: (النافى بال الدين الكلبايكاق) 
* بل مع إمكان الردّ أيضا صحّت الصلاه؛ ولايصدق التصرّف. (محمدتقى الخونسارىء الأراكى). * بل مشكل معه أيضاً. 
(الروجرذق )+ لأ فرق نين الصورتين أبضا (الشاهرودى )ل وإن أمكن 3 القلاةه على تلك الدائه لا تسد ضوف فى الحط 
المغصوب. (المرعشى). * لايبعد صبحه الصلاه فى الصورتين. (السبزوارى). * فى الاستثناء إشكال» بل منع. «اللنكرانى). 

-١‏ ؟. الأظهر عدم البطلان فى هذه الصوره أيضاً؛ لأنّه ليس تصرّفاً فى المغصوب. (البجنوردى). * إذا عَنَ تصرّفاً فى المغصوب 
عرفاً تبطل صلاته» سواء أمكن ردّ الخيط أم لم يمكن. لكنّ الظاهر صيحه صلاته من جهه عدم اتّحاد الكون الصلاتى مع كون 
الخيط على بدن الدابه. نعم؛ إذا كان المصلى معتمداً على الخيط يعد تصرّفاً فى المغصوب. (مفتى الشيعه). 


مالكه(١)‏ مع بقاء مالتته(؟). 


صلاه المحبوس فى المكان المخغصوب 


(مسأله 8): المحبوس فى المكان() المغصوب(5) يصلى فيه(0) قائماً(2) مع الركوع والسجود(/0 إذا لم يستلزم(8) تصرّفاً زائداً 
على الكون 


ص: 60 


.١ -١‏ بل وإن أمكن ذلكك؛ إذ ليست الصلاه على الدابّه تصدّفا فى الخيط. (الشريعتمدارى). 

؟- ”. لا تبطل الصلاه حتّى فى هذه الصوره. (زين الدين). 

ابن وبين ع القصير كقيه أضالة أزيقاف الى العبراوض).: 

؟- إذا لم يكن متمكنا من التخلّص من الغصب من دون ضرر أو حرجء وأا غيره كالم.دين المحبوس بحقٌ مع التمكن من 
أداء ما عليه فلايجرى عليه ما ذكرء بل حكمه حكم المتوسشط فى الأرض المغصوبه الآتى فى المسأله (19). (السيستانى). 

ه- ه. لكن لو عد جلوسه وسجوده تصرّفا زائدا على تصرّفه فى الفضاء أشكل الأمر فى غير صوره العسر والحرجء فلو أمكن أن 
يستأذن من المالكك أو احتمل الخلاص من الحبس فالأحوط تأخير الصلاه إلى ذلكك. (الميلانى). 

#- ع. إذا لم يكن حبسه فيه عن تقصيره فى غصبه. وكذا فى فرض اضطراره بالصلاه فيه إلا مع التوبه عن تقصيره السابق على ما 
أشرنا البةسناءقا. (اقافناء): 

- /. لا يخلو السجود والجلوس من شبهه. (الحكيم). 

4- ل أطوار الكون فى الدار الغصبيه لا يفرق» ولا تستلزم الزياده بعض أطواره» فتجوز صلاه المختار إن لم يكن عن تقصيرء ولا 
فرق بينه وبين المضطرٌ. (الآملى). 


فيه على الوجه المتعارف» كما هو الغالب» وأمًا إذا استلزم(1) تصرّفاً زافدا فت كم لكك الزائد 1ه و يصلى مما أنك ادن غير 
استلزام()» وأمَا المضطرٌ() إلى الصلاه(2) فى المكان المغصوب(/) فلا إشكال(1) فى صححه صلاته90). 


ص: إذنان 


11 لاامحظل ليذا الاسسدراكك (الفاقي): 

8ت لايق أذقن الجلوس والسحزة ضهنا زائداً فى الأرض على المقدار الذى لا بد منه فى القيام والركوع. (قون الشةة: 
عبان كانت الأرض عضن والفضاء مانا أو قلنا بأث المواة فى واد الخصي زياف الشيوق قن لبقت لا الفقات إلا فامشان 
الجسم وبسطه وقبضه وجمعه لا يوجب اختلافاً فى تحيزه اللازم من حيث الزياده وعدمهاء وعلى التقديرين ربّما تصل النوبه سما 
بالنسبه إلى المقضر إلى لزوم إتيانها على رجل واحد. (عبداللّه الشيرازى). 

*- . مع عدم المندوحه ولو لضيق الوقت. (السيستانى). 

؟- ع. وأمًا إذا استلزم تصرّفاً زائداً فيكون منهتّاً عنه ومحرّماً فتبطل صلاته. (مفتى الشيعه). 

ذه لا بالحبس: بل لجهات اخرئى كالتوقى من الث والبرد والنتجاه من العفترس وغيره مثل. (المرعشى). 

#- #. الفرق بين المضطرٌ والمحبوس غير ظاهرء فإنٌ المحبوس من أفراد المضطرٌ. (الشريعتمدارى). 

/ا-/. أى الملجأ _ لإكراه أو نحوه _ إلى إتيان صوره صلاه المختار فيه» نظير المضطدٌ إلى الارتماس فى الماء المغصوب لحفظ 
نفسه من الهلاكك, الذى يجوز له قصد الغسل به بلا إشكال. (السيستانى). 

/-8. لا يظهر الفرق بينه وبين المحبوس. (الحكيم). 

5- 4. ما يتراءى فى العباره من الفرق بين المحبوس والمضطر فى الحكم محتاج إلى التأمّل. (آل ياسين). * وهل يضمن الأجره 
للمالك؟ فيه تأمّرل. (كاشف الغطاء). * لم يضح لى الفرق بين المضطرٌ والمحبوس. (أحمد الخونسارى). * فى الفرق بين 
المحبوس والمضطر بأنْ الأول مضطدٌ إلى الصلاه؛ والثانى مضطد,ٌ إلى الكون الصلاتى تأمّل؛ لوجود وحده المناط فيهماء فلا بل 
من الاكقاءد يما حصل :يه أقل ماني التصيوت فإ ذا اسار فى كل هنيما صرف ونه قرفلام خيره عليف إل أن لأ تع هده الأموور 
من التصرفات عند العرف. (مفتى الشيعه). 


إذا اعتقد الغصيبه و صلى فتبين الخلاف 

(مسأله 8): إذا اعتقد الغصبئه وصلَّى فتبين الخلاف: فإن لم يحصل منه قصد القربه(1) بطلت» وإلا صحت(5). 
إذا اعتقد الإباحه و صلى فتبين الخلاف 

وأمًا إذا اعتقد الإباحه فتبيّن الغصبيه فهى صحيحه من غير إشكال(). 


ص: رتخارا 


.١-١‏ لو قلنا: إن المتجرّى آثم؛ لأنّه هتكك حرمه المولى ولا بحصل منه قصد القربه بطلت صلاته. نعم لو قلنا بتعدم حرمه 
التجرّى أو أنه أمر قلبى صبحت صلاته إذا حصل منه قصد القربه. وهو المختار. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. الأنقوى بطلا-ن ص_ لا-ته مطلقاً؛ لع_دم صلاحيه عم_له للمقرّيبه وإن قصد به القربه» وما هو مض فى العباده هو ذلكك. 
(آقاضياء). * الأظهر البطلا-ن. (الحكيم). *# محل إشكال. (أحمد الخونسارى). * يشكلء بناءً على حرمه التجرّى. (كاشف 
الغطاء). * فيه إشكالء بناءً على قبح التجرىٌ. (الشريعتمدارى). * فى إطلاق الصححه إشكال. (المرعشى). * فيه نظر. (زين 
الدين). * الأقوى بطلانها؛ لسرايه قبح التجرّى إلى العمل نفسه فلا يليق التقرب به. (الآملى). 

- . تقدّم الإشكال بل المنع فى بعض صوره. (الخوثى). 


الصلاه فى المغصوب مع الجهل بحر مته 
(مسأله :2٠١‏ الأقوى(1) صححه(؟) صلاه الجاهل () بالحكو(6) الشرعيّ(0) وهى الحرمه؛ وإن كان الأحوط(2) البطلان0/0, 


ص: ذخان 


.١ -١‏ بل الأقوى البطلان فى الجاهل المقصّر. (صدر الدين الصدر). * بل الأقوى هو البطلان فى المقضّر. (البروجردى). 

اد نان إن كان عع قصورة :وال هالأفرى بطلكن ملام (الآملى): 

مودس ذا كا قافر دوق التضي راحيك الخرساف ١‏ 

*-ع. إذا كان قاصراء وأمّا الجاهل المقصّر فحكمه كالعامد الملتفت» كما مرّ. (الشاهرودى). * الأقوائيه فى المقصّدر ممنوعه. 
الع القشو): 

ه- ه. إن كان غير مقضرر. (الحائرى). * فى القاصرء وإلا ففى المقضّر الأقوى بطلانه؛ لمبعديّه عمله إِنَاهِ ولو لتجريه به على وجه 
لا يصلح للمقرّبةٍ4. (قاضياء). * القاصر دون المقصّرر. (مهدى الشيرازى). *# حكمه حكم الجاهل بالموضوع وقد تقدّم. 
(الخوئى). * الظاهر بطلان صلاته إذا كان مقصّراء وصبحتها إذا كان قاصراً. (زين الدين). 

ع-غ. بل الأظهر فى المقصّر. (حسين القتمى). * بل الأقوى فى المقضّر. (الرفيعى). * لا يُتركك فى المقص.ر. (الخمينى). * بل 
الأقوى البطلان فى المقصّر. (المرعشى). * لا يُتركك فى الجاهل المقصر. (السيستانى» اللنكرانى). 

-٠‏ /. بل الأقوى فى الجاهل المقصّر البطلان. (الإصفهانى). * فى المقصّر والناسىء لا القاصر جهللا أو نسياناً. (كاشف الغطاء). 
* لا يُتركك الاحتياط مع التقصير. (الميلانى). * بل الأقوى البطلان فى الجاهل المقضّر. (عبدالله الشيرازى). 


صوص نقاقن الجافل 3 المقظر 1 

الصلاه فى الأرض المغصوبه المجهول مالكها 

(مشاله 15+ الأرفن التشعويه التحيول دالكيا لذ جر 
التصرّف فيها ولو بالصلاه(2)» ويرجع أمرها إلى الحاكم 


ص: إغادان 


1-1 والأقوى البظلان فيه. (الكوه كمرثى). 

1 7. مع القضرن (تسدتقى الخونساري الراك ). 

مدعي لابغار من فوه فى المقضى (الجواهرى) #«الظاهر أن كا موره محتقت الطبعه نشراتظيا حل القريه كحت العادةه 
وإن كان الأسمر ساقطاً؛ لقاعده عدم جواز الاجتماء؛ فإنّ مناط الصححه يكفى فيهاء أو لا يلزم الأمر. (الفيروزآ بادى). * البطلان 
أقوى مع التقصير. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * بل البطلا-ن فيه لا يخلو من قوّه. (آل ياسين). * البطلان فيه أقوى. 
(الإصطهباناتى). * لا يُتركك الاحتياط فيه. (عبدالهادى الشيرازى). * الأظهر البطلان فيه دون القاصر. (الحكيم). * بل الأقوى 
البطلان فى الجاهل المقصّ ر؛ لأنه بحكم العامد. (البجنوردى). * الأقوى فى المقصّر البطلان. (الشريعتمدارى). * بل الأقوى فيه 
البطلاان. (محمد رضا الكليايكانى). * يقوى فيه البطلا-ن. (السبزوارى). * الأنظهر البطلا-ن فيه. (الروحانى). * الغير معذورء 
والأقوى بطلان صلاته؛ لأنّه فى حكم العامد. نعم» إذا كان غير ملتفتٍ إلى حرمه التصرّف فى المغصوب و تحقّق منه قصد القربه 
صححت صلاته. (مفتى الشيعه). 

ع- ع. على الأحوط. (تقى القمى). 

8-0 الاق الأراضى الواسس لس الشسة): 


الشرعيّ(0)» وكذا(؟) إذا غصب() آلا.ت وأدوات من الآجرٌ ونحوه(؟) وعمّر بها داراً أو غيرها ثم جهل المالكك. فإنّه لايجوز 
التصرّفء ويجب الرجوع إلى الحاكم الشرعىٌ. 


شرطيه الإذن بالتصرف فى المال المشترى بين الشركاء 

لاله 3019 لدان المقر كه لوا عمو اوامد هع الخ كام التفبوك في إلأ باقن اقلق 

حكم الشراء من المال غير المزكى و غير المخمس 

(مسأله1): ]ذا اشترس دارا من المال الغير مركت 123 أو الغير خسن 1لثة يكون بالنسه إلى مقدان الر كاه 


ص: خا 


.١-١‏ على الأحوط. (الخوئى). * إذا كان من ببده الأرض هو الغاصب وطرأ عليها عنوان مجهول المالكك فى بده كما هو ظاهر 
العباره بقرينه قوله: وكذا إذا غصب آلات... إلى آخره؛ وأمًا إذا كانت مجهوله المالكك قبل وضع يده عليها فيحتمل ثبوت ولايه 
التصدّق بها لنفسه. ولكن لا يُتركك الاحتياط بالرجوع إلى الحاكم الشرعى أيضا. (السيستانى). 

- 1. فى الرجوع إلى الحاكم الشرعىء وأمّرا الصلاه فتجوز فى الدار المذكوره إذا كانت الأرض مباحه ولم تكن مفروشةً 
بالآلات المغصوبه. (الشاهرودى). 

- ". الظاهر صبحه الصلاه فيها إذا كانت الأرض مباحه؛ ويرجع فى أمر الآلات والأدوات إلى الحاكم الشرعى. (زين الدين). 

ع- ع. لو كانت الصلاه فيها تصرّفاً فى الآلات والأدوات. (مفتى الشيعه). 

فق الأفى الصو فى مقدار ححضته عرفا (ميحقل الشيرازع): 

#- م. إذا كانت المعامله عينيه» وأمَا إذا كانت كليه ذميه فأدّى ما فى ذمّته من المال غير المزكى فلا يحتاج إلى الإمضاء. (مفتى 
الشيعه): 

لاد اويح 1ذا وفعت متعامله القراء يعن المال غير البو كن أوطر النين قري قياما أناده في البعن على تأ أنا إذا 
وقعت المعامله على ما فى الذمّه ثم دفع المشترى عين المال إلى البائع من باب الوفاء فالظاهر صححه المعامله ونفوذهاء وبقى 
الثمن متعلّقاً للحقّء فإذا استّوفى منه الحقّ رجع به البائع على المشترى. (زين الدين). 


أو الخمس فضولياً(1). فإن أ مضاه 


ص: وزكر 


.١ -١‏ فى كونه فضولياً تأمّلء أقربه العدم. (الجواهرى). * الأقوى ولايه المالكك على بيع ما فيه الخمس. وتعلق حقّهم بثمنه» كما 
يشهد له روايه ثمن البردى والقصب(الوسائل: الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمس» ح4.). (آقاضياء). * غير معلوم؛ بل لايبعد 
صكده الشراء فى الجميع؛ وكون الثمن متعلقاً لحقّ الفقراء والساده فيوءدّى زكاته أو خمسه البائع ويرجع به إلى المشترى. 
(الإصفهانى). * على تفصيل يأتى فى كتاب الزكاه إن شاء اللّه. (آل ياسين). * بل البيع تام فى الجميع وعلى البائع إخراج 
الخمس أو الزكاه من الثمن ويرجع به إلى المشترى. (الرفيعى). * إطلاق الحكم بذلكك وانحصار الأمر فى إمضاء الحاكم محل 
نظرء بل الأ-ظهر فى الشراء بغير المزكى من المال أن تؤخذ الزكاه من البائع» وهو يتبع بها المشترى أو يؤدّيها المشترى. 
(الميلانى). * بما أنّ الزكاه والخمس حقّان متعلقان بالمال نظير تعلّق حقٌّ الجنايه برقبه العبد _ كما دل عليه صحيح البصرى _ 
فلايمنعان عن البيع» نعم؛ على البائع تفريغ عهدته عن التكليف. كما أن على المشترى تفريغ المال عنه ولو بالرجوع إلى الحاكم 
الشرعى وكسب التكليش عنه والأسحوط تركك الصلاه فيه قبل ذلكك. (الفانى). * واحتمال عدمه بناءً على انتقال حقٌ الطائفتين 
إلى الثمن لظاهر بعض النصوص ضعيف. (المرعشى). * الظاهر هو الفرق بين الخمس والزكاه؛ فإِنٌ المال المشترى بما لم 
يخمس ينتقل الخمس إليه فى مورد التحليل بلا حاجه إلى إمضاء الحاكمء وأمًا المشترى بما لم يزكك فالحكم فيه كما فى المتن» 
إلا أن للمشترى تصحيح البيع بأداء الزكاه من ماله الآخر بلا .حاجه إلى مراجعه الحاكم. (الخوئى). * فيه تأمّل» لكنّه أحوط. 
(محمّد الشيرازى). * فى غير المخمّس تأمّل وإشكال. (حسن القممى). * سيأتى فى كتابى الزكاه والخمس: أنْ هذا على إطلاقه 
ممنوع. (الروحانى). * بناءً على تعلق الخمس أو الزكاه بالعين المشاعه فى الخارجء أو الحقٌّ المشاع لا-على الذمّه » كما هو 
المقديور ف الكفسن بحتاج إلى إجازه السيد المستحقّ» وفى الزكاه يحتاج إلى إجازه الحاكم الشرعى. (مفتى الشيعه). * بل 
لايبعد نفوذ المعامله فى المشترى بعين ما لم يزكك؛ ولكن يبقى الثمن متعلّقا لحقّ الزكاهء ويجب على كلّ من المشترى والبائع 
القابض إخراجهاء فإذا أخرجها المشترى فهوء وإن أخرجها البائع وكان مغرورا من قبل المشترى جاز له الرجوع بها إليهء وأمًا 
المشترى بعين ما لم يخمّس فالحكم فيه ما فى المتن؛ إلا إذا كان البائع مؤمنا فإنَ الأقوى صححه المعامله حينئفٍء وينتقل الخمس 
إلى العين المترانة وفى صبحتها بدفع المشترى مقدار الخمس من مال آخر إشكالء بل منع. (السيستانى). 


الحاكو(١)‏ ولاية(؟) على الطائفتين من الفقراء والسادات يكون لهم20) 


ص: /80 


.١ -١‏ الظاهر أن للمشترى أن يؤدّى الخمس أو الزكاه؛ وبعد أدائه يجوز تصرّفه فى تمام ما اشترى, بلا حاجه إلى إمضاء الحاكم 
القرضن: لحنين اللنن): 

-١‏ . بناءٌ على ثبوت الولايه العامه؛ وهو محل تأمّل. (أحمد الخونسارى). * فى ولايه الحاكم بالنسبه إلى هذه الأمور وجه قوى 
لكنّ الجزم بها مشكل. (تقى القمّى). 

"- ". فى كفايه إجازه الحاكم وبعة إشكال» والأحوظ تركك التصرّف ما لم يوءدٌ البائع أو المشترى حقٌّ الفقراء والسادات. 
(الحائرى). * فيه نظر. (الحكيم). 


فيجب عليه أن يشترى هذا المقدار من الحاكم؛ وإذا لم يمض بطلء وتكون باقيهٌ على ملكك المالك الأوّل(١).‏ 
حكم التصرف فى تركه الميت إذا تعلق بها حق الغير 


(مسأله ؟3): مَن مات وعليه من حقوق الناس(1) كالمظالم أو الزكاه أو الخمس لايجوز() لورثته(5) التصرّف فى تركته(ه. 
ولو بالصلاه فى داره 


ص: 0 


1-1. يعت السادات والفقرائ (الاأصطهباناتي ): * هراده: السادة والفقراف لكن الزكاه والخمس حقان مالثان» وليسا من الملكك 
فى شىء. (الفانى). * وهم السادات والفقراء. (المرعشى). 

-١‏ ؟. يعنى الحقوق الثابته فى الأعيان غير الخمسء وفيه أيضا على الأ-حوط. وأمًا الحقّ الثابت فى الذمّه حكمه حكم الديون 
الأخره ويذكر فى المسأله الآنتيه. (حسن الققى). * الظاهر أنّ الحكم فيها هو الحكم فى غيرها من الديون نعمء لايبعد فى 
خصوص الخمس تحليله للوارث المؤمن إذا كان المت ممّن لايعتقد الخمسء أو ممّن لايعطيه» وإن كان الأحوط أن يعامل معه 
معامله غيره. (السيستانى). 

*- . على الأسحوطء كما مرّ. (الفانى). *# محل إشكالء مع بنائهم على الأداء وعدم المسامحه فيه. (الخمينى). * بناءً على تعلق 
الحقوق المذكوره بالمال يتحو الأشاعه الشارجيه العينيه أو الحقبه. (مقى الشبعه). 

*- 8. إلآ أن يبرئه من الدّين الشرعى بالأمداء» أو بتعيينه فى عين أخرىء أو الضمانء أو الاستئذان من الحاكم» وذلكك واضح 
حيث كان الحقٌّ متعلقاً بالعين» وسيأتى الكلام بالنسبه إلى الدّين الثابت فى ذمّته فى المسأله الخامسه عشره. (المرعشى). 

ه- ه. يختصٌ بالمقدار المساوى للحقوق. (الحكيم). * إذا كان الحقٌّ ثابتاً فى ذمّه المتّت فالحكم فيه ما نذكره فى الفرع الآتى» 
وإن كان ثابتاً فى الأعيان فلا يجوز التصرّف فيها قبل الأداء أو الاستئذان من الحاكم فى غير ما كان الحقّ من الخمسء بل فيه 
أيضاً على الأحوط. (الخوئى). * إذا كان الحق متعلقاً بالأعيان لم يجز للورثه التصرّف فى تلكك الأعيان قبل أداء الحقّء وإذا كان 
الحقّ ثابتاً فى الذمّه كان حكمه حكم غيره من الديونء ويأتى بيانه فى المسأله اللاحقه. (زين الدين). * على الأحوطء وإن كان 
لايبعد الجواز مع البناء على الأداء مق غير مسامخهة وكذا المسأله التاليه. (محقد الشيرازى). 


قبل(١)‏ أداء(؟) ما عليه(؟) من الحقوق(6). 


حكم التصرف فى التركه مع الدين المستغرق 


(مسأله :)١15‏ إذا عاث.وعليه ديق فستغرق للتركه 
ص: لمانا 


١-١‏ أو ضُمانه على الوجه الشرعى. (جمال الدين الكلبايكانى): 

؟-7. أو ضمان الوصيّ أو الوارث تلكك الحقوق بطريق شرعئ. (صدر الدين الصدر). * والتسبب لبراءته منها ولو بالضمان. 
(البروجردى). * وقبل البناء على الأداءء وعدم التسامح فيه» وإلا فيشكل الحكم بعدم الجواز. (اللنكرانى). 

ممم أو عبمانه على الوحه الشرعيى. (التائتى» الشاهرودئ: اللجتوردى): * أو فحماله الشرعى: ومن كسائز الديوة: (مقتى 
الشيعه). 

*- ع. الظاهر أنّ حكمه حكم سائر الديون التى سيتعرّض لها فى المسأله الآنيه.(آل ياسين). * إلا أن تعينه الورثئه فى عين خاصّه. 
(عبدالهادى الشيرازى). * أو ضمانها فى ذمّتهم بإذن الحاكم. (الميلانى). * أو تحمّق الضمان الشرعى لها. (السبزوارى). * أو 
تعتّنه فى مال مخصوصء أو ضمانه على الوجه الشرعىء وبه يظهر حال المسأله الآتيه. (الروحانى). 





لا يجوز(١)‏ للورثه(؟) ولا لغيرهم() التصرّف(؟) فى تركته قبل أداء الدّين(2), بل وكذا فى الدّين الغير 


د 


ات 1 فيخل تأقل فى الفن _دزفات الوه التسار فى آمر المعهير ولوازهه المقداوله المعدولة» وأوك ذلك الدين الغير 
مستغرقء بل لا يبعد جواز التصرّفات غير الناقله أو المعدمه لمحل الح مع بنائهم على أداء الدّينء وعدم تسامحهم فيه فى غير 
السسطرف (الحميي ). 

- . على الأحوط» كما سبق فى صدر الباب. (القاتى). * عدم الجواز فى الأمور الحقيرة من شؤون تجهيزة لا ببخلو من إشكال 
في الممك توغنوهن (الدرعتص اد 

ب لذ يبعد جواز التضصدف للوكء :والظاهر جواز العصنوف بمكل الصلاه والوضوء للورثه أيضاً. (الآملى). + فى إطلاقة نظر؛ من 
جهه عدم انتقاله إلى الديّان» واحتمال بقائه على ملكك الميّتء واحتمال انتقاله إلى الورثه مع بقاء حقّ الديّانء فعلى هذا لا يبعد 
جراز التصدق:ياذن الولى والورثه؛ إلا أن بكوق التعصدق مواحما لأداء الديق. (مفى الشيعه). 

؟- ع. الظاهر جوازه لوليّ المت أو من يأذن له الوليّ. (الحكيم). 

ه- ه. أو الضمان الشرعى. (السبزوارى). * بما ينافى أداءه منهاء وأمًا التصرّف غير المنافى فالظاهر جوازه للورثه» ولغيرهم بإذن 
منهم» سواء كان الدّين مستوعبا للتركه أم لا. نعم [ إذا ](أضفناه لكى يتم الكلام . ) لايُعدٌ التصرّف المتلف فيها _ فى الصوره 
الثانيه _ مع إبقاء مقدار الدّين من التصرّف المنافى فلابأس به. (السيستانى). 


مستغرق(1), إلا إذا علم(؟) رضا الديّان() بأن كان الدين قليلا والتركه 


ص: زفان 


أت أفية إشكالو يل له السرنوك فى الزاتد عق د ينه بل دق الدثاة بالتركه حيجن من قيل البح المتتملق بالكلى فى المفين: 
ومثل ذلك لا يوجب منع الصلاه فى بعضها. (آقاضياء). * على الأحوطء والقول بجواز التصرّف إلى أن يبقى مقدار ما يوفى به 
الدّين مع العزم على الوفاء غير بعيد. (آل ياسين). * حكمه حكم المسأله السابقه. (عبدالهادى الشيرازى). * الظاهر جوازه فيما 
زاد على الدين إذا كان بإذن الوليئ وإن كان مشاعاً. (الحكيم). * الأظهر عدم كونه مانعا عن التصرّف فى الزائد على ما يقابله. 
(الباكن ).د إلأ- إذا حتنوا الذي فى هم خاضف أو كسبترو عل الرعة الشدرصى اوقا إذا كان بعضن الوه غانا أو قاضير ا فل 
يجوز تصرّف سائر الورثه أو غيرهم إلا بإذن وليهما. (البجنوردى). * لا يبعد جواز التصرّف فى غير المستغرق بإذن الورثه ومّن 
له ولايه على أموال الميت. (مفتى الشيعه). 

ات8, أو كان الورثه بانيخ غلى الأداء غير متسامخين فيه والأحوط فى :هذه الضوره الاسترضاء من ولك المت أيضا. (اللتكراتى). 
يل الكقرى امعان إذن ول الكت بالوضانه أو الحكونه أيفيا» [ذ الس لبس ضير | بالقرمتاء نان الزاعر “كرويه المي 
ابتداء» ولهم بالتبع. (البروجردى). * الظاهر أ نّه لا دخل لرضا الديّان فى الجوازء إلا أن يرجع رضاهم إلى إبراء ذمّه الميت. 
(الحكيم). # بل الأسحوط اعتبار إذن ولي أمور المت من الوص أو الحاكم؛ لاحتمال كون الحقٌّ أُوَل راجعاً اليه. (عبد الله 
الشيرازى). * مع إذن ولي أموره من الوصي أو الحاكم. (المرعشى). * الظاهر كفايه البناء على أداء الدين من غير مسامحه فى 
جراز التصدوط» ل ساحه إلى إخزاق ونا الدثاف [الخوق ).ع ومن له الو لابه على امون الضف (السبروارق )ب إذا كاف الوذاث 
بانين على أداء الدّين من دون المسامحه فالأ-ظهر جواز تصرّفهمء وإن لم يُحرزوا رضا الديّان. (حسن القمى). * الظاهر أنّ ما 
يقابل الدّين من التركه لا يزال ملكاً للمتّتء فلا بد من إذن وليّ أمره وهو الوصي أو الحاكم؛ ومن رضا الغرماء. وإذا ضمن 
الدّين ضامن ورضى به الغرماء صحٌ كذلك, كما تقدّم. (زين الدين). * ورضا الوليٌ من الوصِى والحاكم, ولا يببعد جواز 
التصرّف بالتصرّفات القليله بالنسبه إلى الأيتام فى زمان يتوقف أداء الدين عليه؛ لجريان السيره القطعيه فى هذا الأمر. (مفتى 
الشيعه). 


كثيره؛ والورثه بانين على أداء الدع خن سنتائعي وإلآ فشكل حكن الساذه فى وارول اه ولا فرق فى ذلكك(5) بين الورثه 
وغيرهم()» وكذا إذا لم يكن(5) عليه دين ولكن كان(2) بعض الورثه 


ص: ا 


1 1. ترك الضلاه فى التركه النعلق بياحق العرماء أحوطظ؛ خسوصافى المسكرق: (الجواهرى) قد مد التاقل فى ذلكك: 
(الإصفهانى). 

؟- ”. كما لا فرق بين الدّين الحاصل من الكفارات والمعاوضات والإجارات وعوض المتلفات وغيرها. (مفتى الشيعه). 

*- ". قد عرفت إشكاله. (الحكيم). * ويستثنى من ذلكك ولي المت إن كان له وليّ» مع كونه بانيا على الأداء. (السبزوارى). 

دع لاريود خريان اليصحه الذى: 3 كرناد فى ضور الذي فى هذه الضنوره ايشا [المرعش ): 

ه- ه. الأقوى عدم الجواز إلا بإذن ولي القاصر والغائب. (الشاهرودى). 


طرق إحراز الإذن فى التصرف 
(مسأله 18): لا يجوز التصرّف حتّى الصلاه فى ملكك الغير إلا بإذنه الصريح(06)» أو الفحوىء أو شاهد الحال. 


ص: عم 


-١‏ ١.لا‏ يبعد الجواز فى التصرّفات اللازمه بحسب التعارف لتجهيز المت من الورثه» بل وغيرهم. (الخمينى). 

"- ؟. لايجوز التصرّف فى التركه حينئذٍ إلا بإذن ولتِهء نعمء لابأس بالتصرّفات المتعارفه مقدّمهٌ لتجهيز المت بالحدود التى جرت 
عليها سيره المتشردّعه. (السيستانى). 

"- . فلايصج التصرّف إلآ بإذن ولي الصغير أو الغائب. (السبزوارى). * والأقرب الجواز فيها لايبعد _ عرفا _ تصرّفا فى حصّته 
القصير(كذا فى الأصلء والأفضل أن يقال: تصرّفه فى حصّه الصغير.) والغائب ونحوهماء والأحوط كونه بإذن الوليَ الشرعى. 
(محممد الشيرازى). * فلا يصحٌ إلا بإذن ولي الصغير أو الغائب خصوصاً بعض التصرّفات» كتجهيز المت وعزائه بما يليق بشأنه 
وماافه تصلخة السقي لبنس القع ار 

*-ع. أو إذن وكيله أو وليه أو إذن الشارع؛ والمدار على الرضا الفعلى ولا يبعد كفايه الشأنى هنا أيضاً بحيث لو علم لرضى؛ 
كما لو علم من حاله الرغبه فى صلاه العلماء بملكه ومنع زيداً باعتقاد أنه ليس منهم. (كاشف الغطاء). * المعيار فى الصيحه هو 
الرضا الباطنى ولو تقديراء المستكشف نوعاً بالإذن الصريح وتاليبه وبغيرها من الكواشف العلميه والاطمئناتيه. (المرعشى). * هل 
يعتبر فى جواز التصرّف فى مال الغير مجرّد الرضاء أو يعتبر فيه ما ذكر فى المتن؟ الظاهر بل الأقوى كفايه مجرّد رضاه. (مفتى 
الشيعه). * المسوّغ للتصرّف هو طيب نفس المالكك به ولو لم يكن ملتفتا إليه فعلاً لنوم أو غفله» ولعله هو المراد من الإذن فى 
كلام الماتن قدس سره بقرينه ذكر شاهد الحالء لا ما هو ظاهره من إنشاء الإباحه والتحليل؛ إذ لا خصوصيه له. (السيستانى). 


والأوّل: كأن يقول: أذنتٌ لك بالتصرّف فى دارى بالصلاه فقطء أو بالصلاه وغيرها. والظاهر عدم اشتراط(١)‏ حصول العلم 
برضاه» بل يكفى(1) الظنّ 0 


ص: ع" 


.١ -١‏ الأظهر كفايه الظهور فى الرضا بنظر العرف ولو لم يحصل الظِنّ. (المرعشى). 

"- ؟. مع فرض الظهور لا حاجه إلى الظنْ الشخصىء بل لايضرٌ الظِنْ بالكللائ. (محمد تقى التوتساري» الأراكى )اع يل يكفى 
عدم العلم أو الاطمئنان بالخلاف» وكذا فيما بعده. (تقى القمى). 

ا بل يكفى الظهور وإن لم يحصل منه الظَنْ 5 (البروجردى). 3 النوعى. (عبدالهادى الشيرازى). 3 ولا يحتاج إلى حصول 
الظنّء ويكفى عدم العلم والاطمئنان بالخلاف. (البجنوردى). * بل ولو لم فد الظنّ الفحفي. (عدالله الشبرازق) © بل يكف 
الظهور اللفظى الحاصل من إذنه وإن لم يحصل له ظَنُُ من ذلكء كما هو الشأن فى الأمارات النوعيه. (الفانى). 03 بل يكفى 
الظهور العرفى ولو لم يحصل الظنّ . (الخمينى). * لو كان اطمئنائدأ» ولا يبعد. (المرعشى). * لعله أراد به الظنّ النوعيئء وإلآّ 
فالظىٌ الشخصى لا اعتبار به وجوداً وعدماًء وكذا الحال فيما بعده. (الخوئى). * إذا كان نوعياً؛ لعدم اعتبار الظنّ الشخصىء نعم 
العلم بالخلاف مضرّ. (الآملى). * ظواهر الألفاظ حيجه وإن لم يحصل الظنّ منها . (محمدرضا الكليايكانى). * بل يكفى الظهور 
اللفظى وإن لم يحصل الظنْ منه ما لم تقم قرينه على الخلاف. (زين الدين». * لايعتبر حصول الظنْ فى حعجيه الظواهر. بل لايضرٌ 
الظَنٌ بالخلاءف» كما لا عبره بالظنٌ الحاصل من غيرهاء نعم» يكفى الاطمئنان مطلقا. (السيستانى). 0 بل يكفى الظهور وإن لم 
يحصل منه الظنّ الشخصى. (اللنكرانى). 


الحاصل(١)‏ بالقول(7) المزبور؛ لأنْ ظواهر الألفاظ(”) معتبره عند العقلاء. 


والثانى : كأن يأذن فى التصرّف بالقيام والقعود(؟) والنوم والأكل من ماله ففى الصلاه بالأولى(2) يكون راضيا(2), وهذا أيضاً 


وعم 


.١ - ١‏ بل ولو يحصل الظنّ الفعلى. (حسين القمى). * يكفى الظهور وإن لم يحصل الظِنّء نعم يعتبر عدم العلم بالخلاف» وكذا 
فيما بعده. (الحكيم). * بل لا يعتبر حصوله أيضاً؛ إذ الظهور حبجه بنفسه؛ وبه يظهر الحال فى لاحقه. (الروحانى). 

-١‏ ؟. بل مع انعقاد ظهور اللفظ لا يضرٌ به الظنّ الشخصى على خلافه. فضللا عن الاحتياج إلى الظنّ بمفاده. (آقاضياء). 

-'٠“‏ ل. وعليه فلايلزم حصول الظنّ الفعلى كما أفاده. (الرفيعى). 

'- ع. ومثله الإذن الفعلى» كأن يفرش له السجاده على القبله ونحوه. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. الأولويّه الظنّيه غير كافيه. نعم؛ لو كان للكلا-م إطلاق» أو كان الكلام الْمُلقَى بحيث يفهم العرف منه بإلقاء الخصوصيه 
الإذن فيها لا إشكال فيه. (الخمينى). 

#-ء. لا يعتبر الرضا الفعلى» بل يكفى الرضا على تقدير التنبيه. (الحكيم). * قد تقدّم أن الرضا المستكشف كاف فى الصححه 
ولو كان تقديرنا محيك لو تعد والقك ارق بذلكك والأولوقة الفلل اسه فيها إلآ أن مكرق التسافه (المرعكن )به ظاهره 
اعتبار الرضا الفعلى» ولكن لا يبعد كفايه قيام الظهور على الرضا التقديرى. (الآملى). 


الظنّ(1١)‏ على الظاهر(32) لأ نّه مستند إلى ظاهر اللفظ إذا استّفيد منه() عرفاً(ع), وإلآ فلابدٌ من العلم بالرضا(ه), بل الأحوط(2) 
اعتبار العلم مطلقاً. 


ص: هارا 


ااا لو كان اطمفافا. (الجرعكن ). ع يقحر ماس (اللتكران ), 

؟- ؟. بل يكفى الظهور إذا أحرزت الدلاله اللفظيه عرفا وتكفى الدلاله على الرضا التقديرىء بمعنى أنّه لو التفت المالكك 
لرضى. (زين الدين). 

*- ". بل وإن لم يستفد إذا كان الرضا التقديرى لازماً له. (الحكيم). 

؟-ع. بمعنى أن تكون الدلاله عليه دلاله تفظيهء كما هو الحال فى دلاله الإشاره أو الكنايه بذكر الأمثله بيانا للكبرى الكليه؛ وفيه 
لابدّ من القطع بالاستفاده» ولكن لا-يعتبر فيه حتّى الظنّ بطيب النفسء كما مرّ منّا فى القسم الأوّل؛ فإنّ المعيار فيه هو الظهور, لا 
الصراحف ولا كورته بالمتطوق.وأتا إذا كاثت الدلاله عليه من بابي الفحوى المسقدا إلى المللازمة على تحر الأولويه أو المساواة 
فلابدٌ من القطع بهاء ولا-يعتبر الظنّ بالرضا فضلل عن العلم به؛ إن دلاله الإذن بالتصرّف فى المذكورات على طيب النفس بها 
دلاله لفظيه ولايعتبر فيها حتّى الظنٌ بالمراد فكيف فيما يستفاد منها بالفحوى؟! (السيستانى). 

ه- ه. ويكفى الاطمئنان. (السبزوارى). 

#- ع. هذا الاحتياط ضعيف لو فرض قيام الأمارات والقرائن المعتبره عند العقلاء على رضا المالكك, بل يجوز العمل بها ولو لم 
فد الظنّ الشخصىء ومنها القسم الثالث. (صدر الدين الصدر». * بل الأقوى» ولكن يكفى فيه ما هو بناء العقلاء فى أمورهم من 
الوقوق والاظكتاة. (الشاعرودى): 


والثالث: كأن يكون هناكك قرائخ وَكوَاهك غدل على رضاه؛ كالمضائف المفتوحه الأبواب(١)‏ والحمامات والخانات ونحو ذلكك» 
ولابدٌ فى هذا القسم(1)من حصول 


ص: ليان 


.١ -١‏ تكفى دلاله شاهد الحال فى المضائف والرباع المفتوحه الأبواب وإن لم يحصل القطع بالرضاء بل وإن لم يحصل الظنّ 
الشخصىء أمّا فى غيرها فلا بدّ من العلم بالرضاء ويكفى العلم العادى وهو الاطمثنان. (زين الدين). * مجرّد فتح أبوابها لا يدل 
على الأذن والرها يكل قصناق بيغا بل لذبت من إحزاق الرظنا فى كيفيه التضدق وكيهه. (مقى الشيعه). 

-١‏ ؟. بل يكفى الظهور فى مثل هذه الأفعال الموضوعه فى العرف للإفاده؛ لاحتجاج العقلاء بها على حدّ احتجاجهم بالألفاظ. 
(البروجردى). * يكفى ظهور الفعل إذا كان حتجه على ذلكك عند العقلاء. (الحكيم). * إن لم يكن لها ظهور متّبع عند العقلاء. 
(الرفيعى). * لا-يعتبر حصول القطع؛ لأنّ ظواهر الأفعال كظواهر الألفاظ أمارات نوعيه لم يردع عنها الشارع. (الفانى). * لا يبعد 
اعتبار الظهور الفعلى كالقولى» لكنّ الأحوط ترك التصرّف إلا مع حصول الوثوق والاطمئنان. (الخمينى). * لا فرق فى الظواهر 
بين الألفاظ والأفعال فيكفى فعل الظاهرء ولايحتاج إلى حصول الظنّ فضالا عن القطع. (الآسملى). * بل يكفى الظهور العرفى. 
(محمد الشيرازى). * لا يبعد دعوى حبجيه ظهور تلكك الأفعال فى الرضاء وعليه فحكمه حكم سابقيه. (الروحانى). 


القطع(١)‏ بالرضا(؟)؛ لعدم استناد الإذن فى هذا القسم إلى اللفظء ولا 


ا 


* يعتبر القطع قطعاًء ويكفى شاهد الحال عرفاً. (الجواهرى). * بل يكفى الظنّ الاطمئنانى» كما عليه السيره. (آل ياسين).‎ ال١‎ -١ 
أو الوثوق والاطمئنان. (عبدالهادى الشيرازى). * بل يكفى العلم العادى ولا دليل على كفايه الظنّ فى هذا القسمء ولا فى غيره.‎ 
(الشاهرودى). * أو الاطمئنان. (البجنوردى» حسن القمّى). * يمكن القول بعدم لزوم القطع فى بعض المذكوراتء مثل‎ 
المضائف المفتوحه الأبواب مما له ظهورٌ فى كونه معدّأ للاستفاده بلاعوضء بخلاف غيرها كالخانات والحمّامات. (عبدالله‎ 
الشيرازى). * الأقوى كفايه الظهور عرفاء ولايعتبر القطع. (الشريعتمدارى). * أو الو توق ولا ببعد كفابه ظواهر تلكك الأفعال: كما‎ 
تقدّم فى الألفاظ والأقوال؛ إذ الظاهر من العقلاء اكتفاؤهم بها فى إحراز رضا الماك على حدّ الاستظهار من الألفاظ. وسيره‎ 
المتشرّعه والعقلا-ء قائمه على اعتبار هذا الكشف. (المرعشى). * وفى حكمه الاطمئنان به. (الخوئى). * بالمعنى العم من‎ 
الاطمثنان. (السبزوارى). * بل يكفى الظهور العرفى. (محّد الشيرازى). * أو الاطمئنان» بل لا يبعد أن يكون مثل ظواهر‎ 
الألفاظ. (تقى القمى). * بل يكفى الظهور الفعلى العرفى وإن لم يتحقّق الظنّ أيضا. (اللنكرانى). * وطيب النفس ولو كان‎ 
تقديرياً. والمراد من القطع: هو المعنى الأعمّ الشامل للاطمئنان» وفى الأمثله المذكوره فى المتن يكفى الظهور العرفى؛ فالملاكك‎ 
الظهور المعتبر عند العقلا-ء؛ من دون فرق بين حصول الظنْ الشخصىء أم لاء ومن دون فرق بين الظهور فى الأفعال والظهور فى‎ 
الألفاظ فى الحمجه. (مفتى الشيعه).‎ 

؟- 7. لا يبعد حمّجيه ظواهر تلك الأفعال؛ لقيام سيره العقلاء على العمل بها والاحتجاج عليها. (محمد رضا الكليايكانى). * أو 
الاطمئنان به. هذا إذا لم يكن الفعل طريقا متعارفا لإبراز الرضا بالتصرّف الخاصٌ بحيث يكون ظاهرا فيه عرفاء وإلا كان حيجه 
أيضا على حدّ حيجيه ظواهر الألفاظ» نعم. فتح أبواب الحمّامات والخانات غير ظاهر عرفا فى الرضا بالصلاه فيها. (السيستانى). 


دليل على حمّجّه الظنّ(١)‏ الغير حاصل منه. 
حكم الصلاه فى الأراضى المتسعه 
(مسأله 19): يجوز الصلاه فى الأراضض المتسعهة!) اتساعاً عظيما 4# 


ص: 006 


.١-١‏ كما أن للأأقوال والأفعال ظهوراً هو حيجه عند العرفء ويندرج فى الظنون التى لا شكك باعتبارها عند العقلاءء فكذا 
للأ-حوال ظهور متّبع يكون من الأمارات الخاصّهء فإنّ وضع نوع المضائف ونحوها دالٌ على الرضا الفعلى ببعض التصرّفات» مثل 
الأكل والنوم والصلاه والجلوسء وهو حيجه كظواهر الألفاظ سواء أفاد الظنّ الشخصىء أم لا ومثله الأراضى المتّسعه» سواء كان 
فى اجتنابها عسر و حرجء أم لا وأمًا الأوقاف العامّه فإن كانت من التحريرات كالمساجد والمشاهد والجتانات» ومنازل الزوّار 
كالتكايا والخانات فيجوز فيها جميع التصرّفات الغير منافيه لما تعلق به غرض الواقفء كالجلوس والأكل والنوم والكتابه ونحوهاء 
ولا يعتبر إذن المتولّى. وأمّا الأوقاف الخاصّه لجهه معتنه على أن توءجر وتُصرف أجرتها مثلا على الفقراء أو الطلاب ونحوها 
فين #البلكف لا بحوق اضورق بها الأ باذ التشرلى, (كاقت النطاء). 

1- ؟. وعليه سيره المتشدّعه. (المرعشى). 

*- . كالصحارى البعيده عن القرى مئّدا هى من توابعها ومراتعها ومرافقهاء فإنّه يجوز التصرّف فيها بمثل الجلوس والمشى 
والصلاه وأمثالها» حتّى مع النهى على الأقوى. وما الأراضى القريبه المعدّه للزرع وغيره فيجوز مع عدم ظهور الكراهه والمنع ولو 
مع احتمالهماء وإن كان فى الملاك الصغار والمجانين» وأما مع المنع وظهور الكراهه فيشكل جوازه. فالأحوط الاجتناب, بل لا 
يخلو وجوبه من قوّه. (الخمينى). * بل وإن لم يكن عظيماًء كالصحارى والمزارع والبساتين التى لا حائط لها ولا حجابء على ما 
جرت السيره بالعبور والتصرّف فيها بالجلوس والأكل والنوم فيها. (مفتى الشيعه). 


بحيث يتعدّر(١)‏ أو يتعسّدر على الناس اجتنابهاء وإن لم يكن إذن من مُلاكهاء بل وإن كان فيهم الصغار(؟) والمجانين80). بل لا 
يبعد() ذلك وإن علم(2) كراهه المُلاك(2» وإن كان 


ص: اام 


.١ -١‏ الظاهر قيام السيره على الصلاه والجلوس فى الأراضىء بل والحدائق الغير مستوره المتّسعه مطلقاء سواء كان انّساعها عظيماء 
أم لاء وسواء كان الاجتناب عنها يستلزم العشر والحرجء أم لا. (صدر الدين الصدر). 

؟- 7. لا إشكال فيما جرت السيره به من ذلككء كما هو الغالب. (حسين القممى). 

"- . فيه إشكالء بل منع. (الخوثى). 

*- ع. بعيد. (الفانى). * بل بعيد» والاحتياط لا يُتركك. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. مع العلم بالكراهه لايخلو الجواز من إشكال, فالأحوط التراب. (صدر الدين الصدر). 

#- #. على تردّد فى هذه الصوره. (آل ياسين). * الظاهر عدم الجواز فى هذه الصوره. (الخوئى). * الظاهر عدم الجواز مع العلم 
بالكراهه؛ إلا إذا لزم الحرج الشخصى. (زين الدين). * إذا كان على نحو يتعشر على الناس اجتنابهاء ويصعب عليهم الذهاب إلى 
أماكق الترض وهو القداز المققى هق السره: لقص الشيعه): 


الأحوط١١)‏ التجنّب(1) حينئذٍ مع الإمكان70. 


الصلاه فى بيوت من تضمنت الآيه جواز الأكل فيها 
(مسأله 18): يجوز الصلاه(؟) فى بيوت من تضمّنت الآيه(2) جواز 


ص: فض 


.١ -١‏ لا يُتركك الاحتياط. (الحائرى). * لا يُتركك الاحتياطء خصوصاً مع تصريحه بالمنع» ووجه الاحتياط التشكيكك فى ما اذَّعى 
عليدفق السيره: (آقاضباء). + ل ركم (يحيدتقى الكرسازى: التيلاتى: عبدالله الشيزازق: المرغسى: الآملن» الأراكى تقى 
القتمى). * لا يُترك مع الإمكان. (الكوه كمَرَئى). * هذا الاحتياط لا يُتركك. (جمال الدين الكلبايكانى). * لاينبغى تركه مع 
الإمكان. (الشاهرودى). 

؟- 5. لا يُتركك. (حسين القممى» الحكيم؛ حسن القممّىء السبزوارى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (البجنوردى). * ينبغى مراعاه هذا 
الاحتياط. (محمّد الشيرازى). 

". نعمء لو وضع ما يمنع المارّه عند الدخول فيها فالأحوط وجوباً الاجتناب عنهاء للشكك فى شمول السيره لها. (مفتى الشيعه). 
*- *. من باب الأولويّه الاطمئنائيه لو لم تكن قطعه. (المرعشى). * جواز الصلاه يحتاج إلى ثبوت الأولويه» قطعيه أو ظنّيه فمع 
الشكك يرجع إلى أصاله عدم جواز التصرّف. نعم» لو شهد الحال بالرضا يحكم بالجواز. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. فالآيه الشريفه تدلّ على جواز الأكلء ولا تدّل على جواز الدخول والوقوف فيها من دون إذن صاحبها. نعم لو كان مأذوناً 
فى الدخول والوقوق فيها فكما يجوز له الأكل فيها يجوز له الصلاه فيها بطريق أولى. (مفتى الشيعه). 


الأكل فيها بلا إذن(١)‏ مع عدم العلم بالكراهه(), كالأ.ب والآم والأخ() والعمم والخال والعمّه والخاله» ومّن مَلَك الشخصٌ 
مفتاح بيته» والصديق(6). وأا مع العلم بالكراهه فلا يجوزء بل يشكل (2) مع ظنّها(2) أيضاً0/00. 


ص: إزشذرا 


.١-١‏ يشكل ذلكك مع عدم الفحوى أو شاهد الحال. (الحائرى). 

؟- 1. وعدم كونه مَعرّضاً أو مظنّهٌ لها. (حسين القمى). * بل مع شهاده الحال بالرضاء كما هو كذلكك نوعا. (الميلانى). * ولا 
يتتركك الاحتياط بالاقتصار على صوره شهاده الحال بالرضا. (أحمد الخونسارى). 

م عرو خيس (الببسيفاني: 

دع الذى يكون الأكل معبار نا فى سحقه فالأحرطل ترك الأكلء إلا بوجوة القريته غلى الرقاء (مقى الشيعة): 

ه- ه. بل الأقوى عدم الجواز. (جمال الدين الكليايكانى). * الألقوى جواز الأكل منها ولو مع الظنّ بالكراهه؛ ولكن لاينبغى 
تركك الاحتياط. وأمّا الصلاه فيها فلا تخلو من إشكالء فالأحوط فيها الاقتصار على صوره شهاده الحال بالرضاء وإن كان الجواز 
مطلقاً لا يخلو من قرب. (الخمينى). * إلا مع الفحوى, أو شاهد الحال. (محمد رضا الكلبايكانى). * الأحوط الاقتصار على تحقّق 
الرضا النوعى من شهاده حال أو نحوها. (السبزوارى). * بل لا يجوز؛ لأنّ موضوع الجواز إحراز الرضا بدليل معتبر. (مفتى 
الشبعة). 

ع-6. بل الأسحوط الاقتصار على صوره شهاده الحال بالرضا. (البروجردى). * الظاهر الجوازء إلا إذا كان الظنّ معتبرأء أو كان 
اطمثنانياً. (زين الدين). * ظنًا معتبرا شرعا. (حسن القمى). * بل مع الشكك فى الكراهه أيضا. (اللنكرانى). 

-٠‏ /. بل الأحوط الاقتصار على صوره شهاده الحال بالرضا. (عبدالله الشيرازى). * ولو لم تكن اطمتنانيا؛ لكن فى ترتيب الأثر 
على الظن الغير معتبر إشكال. (المرعشى). * لا اعتبار بالظنٌ إذا لم يكن من الظنون المعتبره. (الخوئى). * إذا كان معتبرا شرعا 
كاليينةء والعدل» والئقه. (محقد الشيرازى). * الأحوط الاقتصار على صوره شهاده الحال بالرضا. (الروحانى). * لا إشكال مع ظِنّ 
الكراهه, نعمء إذا قامت أماره معتبره عليها _ ومنها الاطمئنان _ يكون حكمها حكم العلم بالكراهه فلايجوز. (السيستانى). 





وجوب الخروج من المكان المغصوب 


(مسأله 19): يجب على الغاصب١(١)‏ الخروج(1) من المكان المغصوب. وإن اشتغل بالصلاه فى سعه الوقت يجب قطعها20, وإن 
كان 


ص: عم 


.١ -١‏ عقلاء مع عدم التوبه؛ للزوم اختيار أخفٌ القبيحين؛ بل والمحرّمّين» وكذا مع التوبه؛ لحليه التصرّف الخروجى حينئذٍ دون 
البقاء» وعلى أى تقدير فلابدٌ من المبادره إليه واختيار ما هو أقل تصرّفا فى المغصوب. (السيستانى). * لوجوب تركك الكون فى 
المخصوب الملازم للكون المباح المتوقف على الخروج منها. (المرعشى). 

"- 7. هذا الوجوب عقلى من باب لزوم ارتكاب أقلّ المحذورّين. (زين الدين). 

*- #. إذا اشتغل بالصلاه فى سعه الوقت وكان عالماً متذكراً كانت صلاته باطله» فلا معنى لوجوب قطعهاء وكذلكك إذا شرع فيها 
ناسياً للغصبيه وتذكر فى الأثناء وكان خروجه يوجب وقوع ما ينافى الصلاه فهى باطله؛ لعدم التمكن من إتمامهاء أمَا إذا أمكن 
الخروج بدون ما ينافى الصلاه ولو بالإيماء فيجب عليه إتمامها كذلكك فى حال خروجهه ثم إعادتها على الأحوط. (زين الدين). 
* بل لو كان متوبجهاً إلى الغصبيه ومع ذلكك شرع فى الصلاه فصلاته باطله فلا موضوع لوجوب القطع. نعم؛ لو نسى الغصبيه 
ودخل فى الصلاه وتذكر فى أثنائها وخرج فوراً من دون إتيان المنافى فتصحح صلاته. ولا يجوز له القطع. (مفتى الشيعه). * 
بمعنى أنه لاميجوز له البقاء وإتمامهاء كما أنه إن عصى وأتّمها لم يجتزئ بها على الأحوط» ومثلها فى عدم الاجتزاء ما إذا أتمّها 
فى حال الخروج ولو مع التوبه أو أتمها فيما بعده وإن فرض عدم فوت شىء من شؤون صلاه المختار بذلكك بما فيه الموالاه 
المخيره ببق أجداء الصللاه: (المستدانى): 


فى ضى_ق الوق ت2١)‏ يج_ب الاشتغ_ال(5) به_ا(0ا ح_ال 


ص: هاور 


.١ -١‏ ولابجوز له التصرّف الزائد عتما هو من لوازم الخروج. (صدر الدين الصدر). * عن إدراكك ركعه فى الخارج على تقدير 
تأخيرها أو قطعها. (السيستانى). 

-١‏ ؟. فى وجوبه تأمّل. (الجواهرى). * فى وجوب الاشتغال على الوجه المزبور نظر؛ لإمكان دعوى خروج الأكوان عن حقيقه 
الصلاه وانتهاء تكليفه إلى ما كلف به الغرقى» كما احتمله فى الجواهر؛ لفرض بقاء الحركات الصادره عنه حال الخروج أيضاً 
على مبعديّتها بالتقصير السابق. [ولا ينافى] ذلكك مع إلزام العقل باختياره بمناط حكمه بلزوم اختيار أقل القبيحين» كما لا يخفى. 
نعم» لو تاب يرتفع بتوبته أثر تقصيره السابق فيجب عليه حينئدٍ ما لا ينافى خروجه؛ فمع تمكنه من الركوع حال المشى يجبء 
وبعد إتيانه بوظيفته لا يجب عليه القضاء؛ لاقتضاء الأمر الاضطرارى الإجزاء, فتأمّل. (آقاضياء). * إذا كان قد تاب. (الحكيم). * 
مع وجوب التوبه قبلها. (عبداللّهِ الشيرازى). * بأن يشرع فيها أو يتمها إن كان مشغولاً بها لو كانت الأفعال المأتي بها صحيحه 
مراعياً للاستقبال» سالكاً أقرب الطرق حسب الإمكان فيهماء هذا مع الندم والتوبه قبلهاء كما سيصرّح به. (المرعشى). * مع التوبه. 
(الآملى). 

*- ". بالشروع فيها أو إتمامها على تقدير صيّحعه ما أتى به من الأجزاءء وكذا الحال فى الفرع الآنى. والمراد بسعه الوقت: هو 
التمكن من إدراكك ركعه فى الخارج. (الخوئى). * بعد التوبه» وإذا كانت فى الأثناء فالأحوط لزوما الجمع بينهما وبين قضائها. 
(السيستانى). 


الخروج(١)‏ مع الؤيماء(7) للركوع 270 والسجود. ولكن يجب(5) عليه قضاوءها(2) 


ص: 6ن 


.١-١‏ بناءَ على جواز اجتماع الأسمر والنهى؛ أو البناء على الامتناع» ولكن ترجيح جانب الأمر. وأمًا بناء على الامتناع وترجيح 
جانب النهى كما عليه المشهور يحكم بالبطلا-ن. نعم» بناءً على ما هو عليه المشهور بل الإجماع المنقول [ من [ أن الصلاه لا 
تسقط بحال يحكم بوجوب الاشتغال حال الخروج. (مفتى الشيعه). 

1- 1. إذا كان الركوع موجباً لزياده المكثء وإلآ وجب الركوع. (الحكيم؛ الآملى). 

*- ". وإذا كان الركوع لا يوجب زيادةً فى المكث ركع وهو ماش. (زين الدين). * إن لم يستلزم الركوع زياده المكث يركع. 
(السبزوارى). * إذا استلزم ركوعه تصرّفا زائداء وإلا في ركع» ثم إن بدليه الريماء عن الركوع والسجود تختصٌ بحال الاضطرار؛ 
تحفْظا على إدراك الوقت بإدراك ركعه من الصلاه فيهه فمع عدم اقتضاء التحفْظ عليه الاكتفاء بالإيماء؛ لإمكان إطاله القراءه 
والإتيان بأنفسهما خارج المكان المغصوب. فالظاهر لزومه. بلا فرق فى ذلكك بين الركعه الأولى وما بعدها. (السيستانى). 

؟- ع. فيه تأمّل مطلقا. (صدر الدين الصدر). * على الأحوط. (محمدرضا الكليايكانى» تقى القمى). 

ه- ه. على الأحوطء وللاجتزاء بها وجه لا سيّما مع الندم. (آل ياسين). * لا يبعد عدم الوجوبء ولا سيّما فى صوره الندم؛ وإن 
كان الأحوط مطلقاً. (عبدالهادى الشيرازى). * الأظهر عدم وجوب القضاء فى صوره الندم» والخروج بقصد التفريغ للمالكء وإن 
كان أخوط. (الحتوردق )رع على الأخوطء (أحين الكوبارس المي اللكوفي» رين الدب سن القشى + اللتكرانى), 


أيضاً(0) إذا لم يكن الخروج عن توبه وندم. بل الأحوط 87 القضاءة# وإن كان عن ندم وبقصد التفريغ للمالكك(26), 
حكم من دخل فى المغصوب جهلا ثم التفت 


(مسأله :)7١‏ إدا دخل فى المكان المغصوب جهللا أو نسياناً أو بتخيل الإذن ثم التفت وبان الخلاف: فإن كان فى سعه الوقت لا 


يجوز له 


ص: وخر 


.١ -١‏ على الأحوط الذى ينبغى عدم تركه. (محممد الشيرازى). 

-١‏ ". ينبغى رعايته. (المرعشى). 

- #. وإن كان الأقوى الصيحه فى هذه الصوره. (الشاهرودى). * لا يُترك. (الفانى). 

ع- ع. لا ترك هذا الاحتياط. (الجواهرى). * الأقوى صبحه الصلاه فى هذه الصوره. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا 
يُتركك الاحتياط. (الحائرى). * بل هو المتعيّن؛ فإنْ الخروج كالدخول غصب وتصرّف فى مال الغير بغير إذنه» والتكليف بعدم 
الغصب قد سقط بالعصيان حين الدخولء فالخروج غير مأمور به ولا منهئ عنه فعلاً. والصلاه فيه لا أثر لها أصللا وقد فوّتها فيبجب 
عليه قضاوءها. ومنه يعلم الإشكال فيما ذكره قدس سره فى المسأله (5) أ نّه لو دار الأمر بين الصلاه حال الخروج إلى آخر ما 
ذكره هنا فإله غريت دا إن المحذور لبس فوات الاستقرار والاستغقبال» بل إن تلكك ليست عصالاه أصلاة إة الضلاه حال 
الخروج صلاه غصببه وهى باطله من أصلهاء فيتعيّن الاشتغال بها بعد الخروج ولو بإدراكك ركعه. بل ولو بأقل من ركعه. (كاشف 
القطاء ان نه و افيه وس فى عله الضورد لونة الندنا. 


التشاغل بالصلاه» وإن كان مشتغال بها وجب القطع(١)‏ والخروجء وإن كان فى ضيق الوقت(؟) اشتغل بها() حال الخروج سالكاً 
أقرب الطرقء مراعياً للاستقبال بقدر الإمكان(؟), ولا يجب قضاوءها وإن كان أحوط(0» لكن هذا إذا لم يعلم برضا المالكك 
بالبقاء بمقدار الصلاه» وإلا فيصلّى ثم يخرج. وكذا الحال(2) إذا كان 


ص: ذا 


.١ -١‏ إذا بان له ذلكك فى السجده الأخيره أو بعدها فله إتمام الصلاه حال الخروجء ولايضرّه فوات الجلوس والاستقرار مع عدم 
الإخلا-ل بالاستقبال» وإذا بان له قبل ذلكك فله إكمالها بعد الخروج إذا لم يستوجب شيئا من المبطلاءتء كالالتفات وفوات 
الموالاه» ولو أتممها قبل الخروج فالبطلا-ن مبنيٌ على الاحتياط المتقدّم. (السيستانى). *# بل بطلت صلاته؛ سواء قطعها أم لم 
بقطعها: (مفقى الشيغ. 

7- ؟. بالمعنى المتقدّم فى المسأله المتقدّمه. (السيستانى). 

“- ". مومثاً إلى الركوع والسجود إن استلزما زيادةً فى المكث وفى البقاء. (المرعشى). 

عد وعكذا ماقي القبال(وقى تعليقه اخرض: (فى تمام الأفعال).) بنحو تقدّم فى فرض المقصّر بعد التوبه. (آقاضياء). * وإذا 
كان الركوع لا يوجب زياده فى المكث ركع وهو ماش وأومأ اجرف وال أومأ لهما كما تقدّم. (زين الدين). 

ه- ه. ينبغى عدم تركه. (المرعشى). * إذا لم ا الخروج واتناة الفتلاة اذ مقافت وال يفن عليه الخروج فوراً وإتيانها 
بلا منافء ولا تحتاج إلى القضاء. (مفتى الشيعه). 

#- 6. فيه تأمّل إذا كان الإذن فى الدخول مستلزما للإذن للصلاه فى ذلكك المكان عرفا. (صدر الدين الصدر). 


مأذوناً(١)‏ من المالكك فى الدخولء ثم ارتفع الإذن برجوعه عن إذنه أو بموته والانتقال إلى غيره. 
رجوع المالك عن إذنه قبل الشروع فى الصلاه أو فى أثنائها 


(مسأله :)1١‏ إذا أذن المالكك بالصلاه خصوصاً أو عموماً ثم رجع عن إذنه قبل الشروع فيها وجب الخروج(؟) فى سعه الوقت0). 
وفى الضيق يصلّى حال الخروج على ما مر وإن كان ذلكك بعد الشروع فيها فقد يقال(؟) بوجوب إتمامها مستقرَأ وعدم 
الالتفات إلى نهيه وإن كان فى سعه الوقتء إلا إذا كان موجباً لضرر عظيم على المالكء لكنّه مشكل(2). بل الأقوى وجوب 
القطع(2) فى السعه والتشاغل بها 


ص: الخذرا 


.١ -١‏ أى يجرى فيه جميع ما ذكر من الشقوق. (حسين القمى). 

؟- ؟”. وإتيان الصلاه بعد الخروج. (المرعشى). 

*- . هذا هو المتعتّن» ووجهه واضح. (كاشف الغطاء). 

*- ع. وهذا القول غير بعيد. والأسحوط الإتمام والإعاده خارجا. (صدر الدين الصدر). * هذا القول ضعيف ومردود. (مفتى 
الشيعه): 

- ه. بل هو الأأقوى» مع عدم تضرّر المالكك بذلك. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * هذا القول لا يخلو من قوّه. 
(عبدالهادى الشيرازى). * وجه الإشكال مزاحمه حرمه القطع لحرمه الغصبء وفيه: أنّ حرمه القطع فى خصوص الصلاه 
الصحيحه. وأمًا فى الصلاه الفاقده للشرط فلا حرمه للقطع بل يجب القطع. (مفتى الشيعه). 

- 8. بل الصلاه محكومه بالبطلان» وفى التعبير بوجوب القطع وإبطال الصلاه مسامحه. (مفتى الشيعه). * يجرى فيه ما تقدّم فى 
السياله المناقف(السوقالى أ 


خارجاً(١)‏ فى الضيق» خصوصاً فى فرض الضرر على المالكك. 
إذا كان الإذن من باب الخوف أو غيره 


(مسأله :)3١‏ إذا أذن المالك فى الصلاه [ و ] لكن هناك قرائن تدلٌ على عدم رضاه؛ وأنّ إذنه من باب الخوف أو غيره لا 


دوران الأمر بين الصلاه بتمامها فى حال الخروج أو بعده مع إدراك ركعه من الوقت 


(مسأله *6): إذا دار الأمر بين الصلاه حال الخروج من المكان الغصبيّ بتمامها فى الوقت أو الصلاه بعد الخروج وإدراكك ركعه 
أو أزيد فالظاهر0) وجوب الصلاه0) فى حال الخروج(8)؛ لأنّ مراعاه الوقت أولى من 


ص: ا 


.١ -١‏ ثم قضاوءها على الأحوط. (آل ياسين). 

0-5 إذ الأذن لاموضوعيه فيدويل هو كاقل مخض ء والاعتار بالرضا الناطتى ولو كان تقديرناء قفد انكقاق علدمه لارتر كب 
أثر على ضرق الإذن: (المرعقى): 

فى إطلادقه تأمّرل» أو منع. (مهدى الشيرازى). * بل الظاهر أنه لو لم يكن مقصّ راً وكانت الفريضه فريضه الفجر يجب 
الخروج» والإتيان بالصلاه التامه فى المكان المباح. (تقى القممى). 

836 لاعن يجرب رعا يسائر الاج اد والعراظ فصان بعد الخروج. (حسين القَمّى). * وإن كان الأحوط الجمع بينهما مع 
الإمكان. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. بل الظاهر وجوبها بعده. (الجواهرى). * بل الظاهر وجوب الصلاه بعد الخروج. (عبدالهادى الشيرازى). * بل بعد الخروج. 
(الميلانى). * والأقوى عدم شمول قوله: «من أدرك» مثل هذا المورد ممما ليس الوقت فائتاً بالنسبه إليه. (المرعشى). * الظاهر 
وجوبها فى الخارجء كما أشرنا إليه. (الخوئى). * بل الظاهر وجوبها فى الخارج مع الشرائط. (حسن القمى). * الأظهر التخيير 
بينهماء والأحوط الصلاه خارج الدار. (الروحانى). * بل الظاهر وجوب الصلاه بعده. (السيستانى). 


مراعاه الاستقرار والاستقبال والركوع والسجود الاختيارئين. 
الثانى من شروط المكان: كونه قاراً 

الثانى(1) من شروط المكان(5): كونه قارً(9: 

حكم الصلاه على الدابه و نحوها 


قاذ كووز الفلذة على الداقه أو الا تسريه أو فى السفينه ونحوها ممما يفوت معه استقرار المصلى(). نعم؛ مع الاضطرار ولو لضيق 
الوقت(8) عن الخروج من 


ص: ينل 


١-١.لاإشكال‏ فى أن الشرط المذكور موافق مع الاحتياطء. لكنّ الظاهر أنه لا دليل عليه» وبذلكك يظهر الحال فى جملهٍ من 
الفسائل الآيض زققى القهن): 

8-7.. قفن الصلاه فريضه: (السيستاتى), 

*- . لايشترط القرار» بل المعتبر هو عدم التحرّكك حركةً شديده. فلا بأس بالصلاه فى القطار والسفينه ونحوهما اختياراء وإن 
كانت لهما حركه اعتياديه؛ وأما الصلاه على الدابّه فتختلف باختلاف سير الدابه حُفّهُ وشدّه» نعم لاتجوز الصلاه على الأرجوحه. 
(الفانى). * بمعنى تحقّق الاستقرار والطمأنينه فى صلاته فى مقابل الاضطراب» ففى حال الاضطرار يسقط القرارء فقرار المكان 
طريق إلى المعنى المذكورء ولا موضوعيه لهذا الشرطء فهو شرط للصلاه؛ بمعنى أن لا يكون المصلى متحرّكاء كما أَنّهِ معتبر 
بنفسه فى المكانء أى عدم كونه متحرّكاً فى المكان. (مفتى الشيعه). 

*- ع. ويكون مضطربا بحدٌّ لايتمكن من القيام أو الركوع أو السجوده بل وكذا لو كان بحدٌّ تفوت معه الطمأنينه: بمعنى سكون 
البدن على الأحوطء وعليه تبتنى التفريعات الآتيه. (السيستانى). 

ه- ث. المراد به فى المقام: هو عدم التمكن من أداء تمام الصلاه بعد الخروج. (الخوثى). * إذا كان الاضطراب على النحو الأوّل 
فالمناط عدم إدراكك الصلاه فى الخارج ولو بإدراكك ركعه. وأمًا إذا كان على النحو الثانى فالمناط عدم التمكن من أداء تمام 
الصلاه بعد الخروج. (السيستانى). 


السفينه مث لد مانع» ويجب عليه حينئك مراعاه الاستقبال0١)‏ والاستقرار بقدر الأمكان» فيدور حيثما دارت الدائه أو السفينه» وإن 
أمكنه الاستقرار فى حال القراءه والأذكار والسكوت خلالها حين الاضطراب وجب ذلكك()» مع عدم الفصل الطويل الماحى 
للصوره. والأقيو شك د 


ص: نين 


.١ -١‏ ومع عدم الكو هن افسطف اغوي الكو ينس مراعاة أن تكون بين اليمين والبسارء وإن لم يتمكن من الاستقبال إلآ فى 
تكبيره الإحرام اقتصر عليه؛.وإن لم ينمكن منه أصلا سقط: (السيستانى). 

2 خلى الأخوط: (السيتيفاتى )د 

*- 8. لا إشكال فيه ما لم يستلزم محو الصوره؛ وإلآ فلا يجب. (صدر الدين الصدر). * بل ممنوع. (البروجردىء السيستانى» 
اللنكرانى). * بل ممنوع» فيصلَى كيفما كان. (مهدى الشيرازى). * بل لا يصي. (عبدالهادى الشيرازى). * الظاهر حينئذٍ لزوم 
التشاغل بالقراءه أو الذكر, نعم» إذا أمكن الاحتفاظ بالصوره ولو بالتشاغل بالذكر وجب. (الحكيم). * بل لايجوز. (الرفيعى). * 
بل لأا مجو ويجن عليه الاشتغال بالذكر إن أمكن احفاظ الضوره.ه. (اللجتوزدع), ديل غير يجائل: (عبدالله شيرازق). # بل 
لا.بجوز حينئلٍ. (الفانى). * لا إشكال فى بطلانها مع مَحو الصوره؛ بل يجب التشاغل لثلا تمحو.(الخمينى). * بل الإشكال فى 
وجوب التشاغل بها والتحمّظ من انمحاء الصوره. (المرعشى). * لا ينبغى الإشكال فى وجوب الاشتغال فى هذه الصوره. 
(الخوئى). * بل اللازم الاشتغال بالقراءه والذكر. (الآملى). * إن أمكنه التشاغل بالذكر مادام الاضطراب حتّى لا تُمحى صوره 
الصلاه بالسكوت لزمه ذلككء فإذا استقرٌ عاد إلى قراءته أو ذكره مع المحافظه على الترتيب والموالاه فى القراءه» وإن لم يُمكنه 
ذلك استمرٌ فى قراءته أو ذكره وإن لم يستقرٌ. (زين الدين). * والأقرب ملاحظه الموالاه. (محمد الشيرازى). * يرتفع الإشكال 
بالتشاغل بقراءه القرآن والأذكار المستحبه. (تقى القمّى). * لا إشكال فى المنع حينئفٍ. (الروحانى). * فلا إشكال بعد فرض 


الاضطرار. (مفتى الشيعه). 


حكم الصلاه فى السفينه 


(مسأله ؟7): يجوز فى حال الاختيار الصلاه فى السفينه أو على الدابّه الواقفتين» مع إمكان مراعاه جميع الشروط من الاستقرار 
والاستقبال ونحوهماء بل الأقوى(١)‏ جوازها مع كونهما سائرتين(؟) إذا أمكن مراعاه الشروط0)» ولو بأن يسكت حين 
الاضطراب عن القراءه والذكر مع 


ص: إرثين 


١-١‏ لا-قوّه فى الجواز فى حال الاختيار؛ لأنّ القرار معتبر موضوعياً وطريقياء و ما ورد من الجواز فى مثل السفينه فإنّهِ يُحمل 
على الضروره وحال الاضطرار؛ للجمع بين الروايات الوارده فى هذا الباب. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. إن لم يستلزم خللاً فى صلاته من الاستقبال والاستقرار والطمأنينه» وإلآ يجب الخروج من السفينه وإتيان الصلاه جامعه 
لشرائطها. (مفتى الشيعه). 

لت نوا الألخوض خعر انر كوبت السفينه والسيّاره ونحوهما اختيارا قبل الوقتء وإن علم أنّه يضطرٌ إلى أداء الصلاه فيها فاقدا 
لشرطى الاستقبال والانتقرار, (السيستانى). 


الشرط المتقدّم؛ ويدور إلى القبله إذا انحرفتا عنها(!) ولا تضرّ الحركه التبعيه بتحركهماء وإن كان الأحوط(؟) القصر() على 
خال البق :والاعيظران: 


الصلاه على مثل صبره الحنطه و الرمل مع عدم الاستقرار 

(مسأله 6١لا‏ تجوز الضلاه على صيره(8) الحتطه(18 ويَبدّر التي وكؤمه الرمل مع عدم الاستقرارء وكذا ما كان مثلها(ع). 
الثالث: أن لا بكون معرضاً للقطع 

الثالث: أن لا يكون معرّضاً(/) لعدم إمكان الإتمام(8) والترلزل فى 


ص: ع 


.١ -١‏ بحيث لا يكون الانحراف كثيراً وإلا فالحكم مشكل. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. لا يُترك فى الدابّه إذا استلزم الانحراف غير اليسير. (الحائرى). * لا يُتركك فى خصوص ما إذا كان على الدابّه. (حسين 
القمى). * لا يتتركك هذا الاحتياط. (الإصطهباناتى). * لا يتترك. (البروجردىء الرفيعى» المرعشى. اللنكرانى). * لا يُتركك فيما 
بعد الأقوى. (عبداللّه الشيرازى). 

*- #. فهذا الاحتياط ليس بواجب؛ لِما دل من الأخبار الصحيحه على جواز الصلاه فى السفينه فى حال الاختيار مع مراعاه 
الشرائط, ولا تقدح الحركه التبعيه. (مفتى الشيعه). 

*- ع. لفقدان الاستقرار» وأمّرا لو لم يَقْتْ ذلكك كما لو صلَى على البيدر العتيق اللاصق الملتزق بعضه ببعض فلا إشكال فى 
الفدي (المرحكي). 

ه- ه. لابأس بالصلاه عليها وما بعدها إذا لم تستلزم حركه شديده. (الفانى). 

- 6. مما لا يمكن الثبات عليه بدون حركه. (مفتى الشيعه). 

- /. لا وجه لاعتبار ذلككء بل الأظهر صبحه الصلاه لو شرع فيها فى هذه الحال وأتمها جامعةً للأجزاء والشرائط. (الروحانى). 
8-8 على الأحوط؛ وهذا ليس شرطاً موضوعياًء بل هو طريق إلى اعتبار القصد فى الصلاه واعتبار الجزم بالنيه» مشيراً إلى عدم 
حصول القصد والنيه للصلاه. (مفتى الشيعه). 


البقاء إلى آخر الصلاه» كالصلاه فى الزّحام المعرّض لاإبطال صلاته» وكذا فى مَعرَض الريح أو المطر الشديد أو نحوهاء فمع 
عدم الاطمئنان(1) بإمكان الإتمام لا يجو ز(؟) الشروع() فيها(؟) على الأحوط(2), نعم لا 


ص: كن 


.١ -١‏ لعدم إمكان قصد الصلاه بتمامهاء ولكنّه لايخلو من النظر. (الرفيعى). 

ابل لايجوز الشروع مع الاطبضان بعدم التمكن .من الإتمام: (الشاهرودى). + تعمه يجوق رجا ومع الأتمام تصخ صلاته. 
«اللنكرانى). 

"- ". لا بأس به إذا دخل برجاء الإتمام» كما هو واضح وجهها. (آقاضياء). * الظاهر الجواز برجاء الإتمام. (الحكيم). * مع رجاء 
الإتمام لا بأس به. (أحمد الخونسارى). * احتمال جوازه برجاء الإتمام سيّما إذا اعتمد على أصل سالم مق لوول قو 
والصححه إذا أتى بها حينئذٍ واجده لما اعتّبر فيها متوججهه. (المرعشى). * بل يجوز الشروع رجاءً. (الآملى). لا مانع من الصلاه 
فيه برجاء الإتمام؛ فإذا أتمها كذلكك كانت صحيحه. نعم» الأحوط له أن لا يشرع فيها مع الاطمئنان بعدم التمكن من الإتمام. 
(زين الدين). * الظاهر الجواز برجاء الإتمام. (حسن القمى). * بل يجوز رجاءً» وتصحٌ الصلاه إذا أتمها واجدهً للشرائط. 
(السيستانى). 

- ع. لكن لو شرع برجاء الإتمام واتّفق عدم وجود المانع من الموانع المذكوره وأتم صلاته تكون صحيحه. (البجنوردى). * 
لزوم تقديم ما هو المقدّم فى الامتثال زماناً فى أمثال المقام فى غير ما إذا كان المؤخر أهمّ لا يخلو من القوّه. (عبدالله الشيرازى). 
* الظاهرجوازه رجاءً» ومع إتمامها على النهج الشرعى تصحٌ. (الخمينى). * لا يببعد الجواز» وتصحٌ الصلاه على تقدير إتمامها 
جامعةٌ للشرائط. (الخوئى). 

ه- ه. بل جواز الشروع لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * وإن كان الأأقوى الجوازء فلو شرع وأمكن الإتمام صيحت. (كاشف 
الغطاء). * الراجح. (الفانى). * بل يجوز رجاءًء وتصحح الصلاه إن لم يعرض المُبطل. (محمّد الشيرازى). * لا بأس بتركه. (تقى 
القَمَى). # بل يجوز من جهه إمكان الإتمام رجاءً وتمشّى قصد القربه» ومع عدم عروض المانع من نه الخروج عن الصلاه 
وقطعها. (مفتى الشيعه). 


يضِرٌ مجرّد احتمال عروض المبطل(1١).‏ 
الرابع: أن لا يكون مما يحرم البقاء فيه 
الرابع(1): أن د يكون() مما يحرم(5) البقاء(2) فيه(2), كما بين 


ص: كنا 


.١ -١‏ احتمالاً لا يُعتدٌ به عند العقلاء. (المرعشى). 

7- 5. الأقوى صيحه صلاته وإن كان البقاء محرّماً عليه وكذا الحال فى الخامسء وفى عَدَ السادس فى شرائط المكان تسامح. 
(الخمينى). * قد تقدّم الكلام حوله فى الشرط الأوّل. (تقى القمى). 

3-9 عَدّه من شزائط صضخه الصللاه أخوط» ومكلة الخامس. (الكوه كرتي ). + الظاعر صتخه الصلاه وإن كان القاء محدماء وكذا 
فى الخامس. (اللنكرانى). 

؟- ع. الظاهر أن حرمه البقاء فى مكانٍ لايستلزم بطلان الصلاه. (صدر الدين الصدر). * بطلان الصلاه بذلكك محل تأمّل» وإن 
كان أحوط. (محمد رضا الككليايكانى). * الظاهر صححه صلاته وإن أثم من جهه مكثه. (حسن القمّى). * حرمه البقاء والوقوف لا 
تستلزم بطلان الصلاه» وبه يظهر الحال فى الشرط الخامس. (الروحانى). 

ه- ه. مبنيئ على الاحتياط. (حسين القمى). * حرمه البقاء فى الألمكته المزبوره لا توجب بطلان الصلاه فيها. (الخوئى). * إذا 
تعلق النهى بأفعال الصلاه من القراءه وغيرها فلا يمكن التقرّب بالمبغوضء وإلآ فالحكم بالبطلان مبنيئ على الاحتياط. (مفتى 
الشيعه). 

*- 8. كون ذلكك شرطاً لصتحه الصلاه محل للنظرء بل الظاهر صبحه صلاته وإن أثم من جهه مكنه. (الإصفهانى). * الأقوى أَنّهِ لو 
عصى ببقائه وصلّى لم يبطل. (الميلانى). * بناءً على اتحاد الأكوان الصلاتنه مع الكون المحرّمء وإلا فالبطلان منظور فيه» ويمكن 
أن يقال: إن عدّه من شروط صحّحه الصلاه لا المكان أوجه. (المرعشى). * بطلان الصلاه بذلكك خصوصا إذا لم يصبه شىء من 
الخطر محل إشكالء بل منع. (محمّد الشيرازى). * الظاهر صبحه الصلاه فيه وفيما بعده مع تمشّى قصد القربه. (السيستانى). 





الصفّين من القتال» أو تحت السقض(1)» أو الحائط المنهدم, أو فى المَسبَعّه. أو نحو ذلكك(1) مما هو محل للخطر(؟) على 
النفس. 


الخامس: أن لا يكون مما يحرم الكون عليه 


الخامس(5): أن لا يكون(2) ممما يحرم الوقوف(2) والقيام(/) والقعود عليه» كما إذا كتب عليه القرآن» وكذا على قبر المعصوم 
عليه السلام أو غيره ممّن يكون الوقوف عليه هتكاً لحرمته(4). 


ص: وذأثكن 


.١ -١‏ قريب الانهدام. (مفتى الشيعه). 

-١‏ 7. يشكل ذللكك. ولكنّه أحوط» وكذا فى الخامس. (زين الدين). 

*- م. لكن لو صلّى مع السلامه صيحمت صلاته. (الجواهرى). 

*- ع. الميزان فى البطلان التركيب بين الصلاه والحرام تركيباً اتحادياً. (تقى القمى). 

ه- ه. الكلام هو الكلام فى سابقه. (المرعشى). 

#- #. حرمه الوقوف فى مكان لنفسه أو لعارض لايستلزم بطلان الصلاه. (صدر الدين الصدر). * حكمه حكم الشرط الرابع على 
ما مرّ. نعم؛ إذا كان الوقوف عليه هتكاً محرّماً يحكم بالبطلان؛ بل لا يبعد إيجاب بعض مراتبه الكفر. (مفتى الشيعه). 

/- لا. بطلان الصلاه به مبني على الاحتياط. (حسن القمى). 

8-8 لا إشكال فى الإثم» وأمَا بطلان الصلاه فمحل تأمّل. (الجواهرى). * حرمه الفعل المزبور ممما لا ريب فيه ولا يبعد إيجاب 
بعض مراتبه الكفر, إلا أنّ الحكم ببطلان الصلاه معه على إطلاقه مبنيّ على الاحتياط. (الخوئى). 


السادس: أن يكون مما يمكن أداء الأفعال فيه 


السادس(1): أن(؟) يكون( مما يمكن أداء الأفعال فيه بحسب حال 


المصلّىء فلا يجوز الصلاه فى ببت سقفه نازل بحيث لا يقدر فيه على الانتصابء أو بيت يكون ضيقاً لا يمكن فيه الركوع 
والسجود على الوجه المعتبر» نعم» فى فى الضيق والاضطرار يجوز. ويجب مراعاتهابقدر الإمكان. 


ولو دار الأسمر بين مكانين فى أحدهما قادر على القيام لكن لا يقدر على الركوع والسجود إلا مومئاً» وفى الآخرلا يقدر عليه 
ويقدر عليهما جالساً(6) فالأحوط الجمع (2) بتكرار(2) الصلاه؛ وفى الضيق لا يبعد التخيير(/0. 


ص: 11 


أت هذا لبن فرط وإندا انق التق )د 

7- ؟. اعتبار هذا شرطاً زائداً محل نظر. (الحكيم). 

#ب # هده قرط من تروط المكان زاكدا على ما اعثير افيه لله يلو مق إشكال: بل غير خالٍ من نظر. (المرعشى). * عَردّه من 
شرائط المكان غير ظاهر. (السيستانى). 

*-ع. كفايه الجلوس لاتخلو من قوّه ومنه يظهر الحكم فى الضيق. (صدر الدين الصدر). 

ه- ه. لا يُتركك. (المرعشى). * والأظهر تعين الأول مطلقا. (السيستانى). 

#- #5. وإن كان لا يبعد تعن الثانى» وكذا فى الضيق. (عبدالهادى الشيرازى). 

- . لا يبعد تعتين الصلاه معلبداين قوم تي الحااين. (الجواهرى). * لايبعد تعئين الثانى. (الناثئينى» محمد تقى الخونسارى» جمال 
الديع الكليا كاف الستو ردي + الأرااكى ). * لعل الركوع والسجود أهم. (حسين القممى). * والأقرب تعن الأوّل. (آل ياسين). * 
بل لايبعد تعتين القيام. (الإصطهباناتى). * والأحوط قضاء الفرد الآخر. (الحكيم » الآملى » السبزوارى). * بل لايبعد تعيّن الصلاه 
قائما. (الشاهرودى). * والأحوط القضاء فى خارج الوقت. (تقى القتّى). * بل الصلاه جالسا متعينه. (الميلانى). * بل الوجه تعن 
الجلوس وإتيان الركوع والسجود. (الرفيعى). * الأحوط الجمع بينه وبين القضاء خارج الوقت. (أحمد الخونسارى). * الأحوط 
اختيار الجلوس وإتمام الركوع والسجود جالساً. (الخميتى). * بل هو الأوجه بعد كوت البات بات التعارض؛ وسقوط الدليلية؛ 
وتضادم اكنال اتسين والتحيرشى كل من الما لحرت الوحاصيم الراسين تح كر واسلدين الواسي: عمالو 
أغمض عن ذلك كله وجعل المورد من باب التزاحم أو منع أحد الأنمور المذكوره لكان احتمال ترجيح الجلوس والاتيان 
بال ركوع والسجود فى تلكك الحال قوبّا والأحوط الجمع بينه وبين القضاء فى خارج الوقت. (المرعشى). * بل الظاهر هو التخيير 
مطلقاً؛ ؛ أن المقام داخل فى كبرى تعارض العامين من وجهٍ بالإطلا.ق. والمختار فيه سقوط الإطلاقين والرجوع إلى الأصلء 
وحيث إن الأممر دائر فى المقام بين التخبير والتعبين فى كل من المحتملين فيرجع إلى البراءه من التعبين» وأا ما هو المعروف من 
دخول المقام فى كبرى التزاحم والترجيح باحتمال الأهمّيه أو بغيره فيرده: أن الأمر بكل من الجزءين أمر ضمنى يسقط بسقوط 
الأمر بالمركب لا محاله» ولكن يقطع معه بحدوث أمر آخر يحتمل تعلّقه بما اعمّبر فيه القيام؛ وما اعمّبر فيه الركوع والسجود, وما 
اشرقه اعلا الأدرين يرا وغل إظلاق ليل ونيوت ار كوم والسدره عنقي اغدارهما فى مق شن النتلظ ,كما أ إطلاق 





دليل وجوب القيام يقتضى اعتباره فيه» وبما أ نه لا يمكن الأخذ بهما فلا محاله يسقطان بالتعارض»ء وتصل النوبه إلى الأصل 
العملى» وهو يقتضى التخيير» وتمام الكلا-م فى محله. (الخوئى). * بل يختار الثانى» ويأتى بالركوع والسجود جالساًء ويقضى 
الأوّل على الأأحوط؛ كما يأتى فى المسأله السابعه عشره من فصل القيام. (زين الدين). * والأسحوط تقديم القيام. (محمّد 
الشيرازى). * والأسقرب الأوّل والأسحوط قضاؤها أيضا. (حسن القَمّى). * بل هو الأأظهر فى الصورتين» وإن كان الأحوط فى 
الأولى ما فى المتن. (الروحانى). * بل يتعتين؛ لعدم الترجيح فى أحدهماء والأحوط قضاء الفرد الآخرء خصوصاً إذا اختار القيام 
على الجلوس. (مفتى الشيعه). * والأخوط اختيار الثانى. (اللنكرانى). 


ص: 521 


السابع: أن لا يكون متقدماً على قبل المعصوم عليه السلام و لا مساوياً له 


اللنابع؛ أن لذ ركر و1 
ص: لجنا 


.١ -١‏ الأقوى بطلان الصلاه فى صوره التقدّمء والأصوط إعادتها م صوره المساواه. (صدر الدين الصدر). 2 يستفاد من التوقيع 
الشريف الصادر عن الناحيه المقدّسه اشتراط الصلاه بعدم التقدّم على قبر الإمام عليه السلام » وعدم المساواه معهه حيث قال 
روحى فلاه: لمن الومام عليه السلام لا يُتقدّم ولا يُساوى)(الوسائل: الباب "5 من أبواب كان الصيد؛ اح 2( الاحتجاج 3: 


287.). والتوقيع المذكور مسندء فلا فرق بين تحقّق سوء الأدب وعدمه. (تقى القممى). 





مقدّماً(١)‏ على قبر معصوم(5): ولا مساوياً(؟) له(ع). مع عدم الحائل المانع 


ص: وم 


.١ -١‏ على الأحوطء إلا مع البعد المفرط. (مفتى الشيعه). 

- ". على الأحوط الذى لا يُتركء والظاهر الجواز مع المساواه. (زين الدين). * استدبار القبر الشريف إذا كان موجبا للهتكك 
فلك إشكال ف حرمم ولكته لدروجب بطلكة الصلاه» الك إذ1 أخل قصل القرية» وأا السناواه وما يحكمها فلابأس .بها مطلقا 
تكليفًا ووضعا. (السيستانى). * الأظهر جواز الصلاه مع عدم الهتكك, نعم؛ هى مكروهه فى صوره التقدّم ولا كراهه مع المساواه. 
(الروحانى). 

عدا لآراين بالساو ادع الأظيى (ميدف القورازى )دق إشكال: (لحبد الشرشارى). + الأقرى الخزاز مساويا. (المرهفي): 
* الأظهر جواز ذلكك. (الآملى). 

*- ؟. فى المساوى نظر جدًاً؛ لعدم وفاء الدليل لو لم نقل بوفائه على خلافه. (آقاضياء). * فى صوره المساواه إشكال. (الكوه 
كمَرّئى). * لا بأس بالمساواه على الأقوى. (البروجردى). * لا يبعد جواز ذلكك. (الحكيم). * الظاهر جواز المساواه. (الرفيعى). * 
لايبعد الكراهه مع المساواه. (الميلانى). * الأقوى جواز المساواه. (الشريعتمدارى). * لا بأس بالمساواه. والتقدّم من سوء الأدب. 
وَأما اشتراط عدمة فغير ظاهر, (الحميق ). # على الأحوط: (محمد رضا الكلبايكات). ا الظاهر جواز الحساوى: (حسن القن ). + 
على الأحوط. نعم لا يجوز التقدّم أو التساوى إذا استلزما للهتكك وإساءه الأدب. (مفتى الشيعه). 


الرافع لسوء الأدب(١)‏ على الأحوط(2). ولا يكفى فى الحائل الشبابيك والصندوق الشريف وثوبه. 
الثامن: خلو المكان من نحاسه متعديه 


الثامن: أن لا يكون نجساً() نجاسً متعدّي(©) إلى الثوب(2) أو البدن(2), وأمَا إذا لم تكن متعدّيه(/0 فلا مانع(4)» إلا مكان(8) 
الجبهه فَإنّه 


ص: حجان 


.١ -١‏ هذا خلاف المفروضء وإلا لايفرق بين سائر حالات الزائر من الوقوف والمشى قُدّام القبر. (الشاهرودى). 

-١‏ 1. وإن كان الجواز هو المشهور. نعم التفصيل بين التقدّم والمحاذاه كما يظهر من بعض لا-يمكن الا-لتزام به تحريما أو 
كراهه. (الشاهرودى). * لكن لو تقدّم لاتبطل صلاته. (الفانى). * والأأظهر الجواز مع غلم اسكارايه الهتك, كما هو الغالب. 
(الخوئى). * بل على الأقوى فى المقدّم وعلى الأحوط الذى يجوز تركه فى المساوى. (اللنكرانى). 

دع وقا ديه لاقن عبرا فى الصبالام[البرصقي ): 

؟- ع. غير معفوٌ عنهاء وفى عََدٌ ما ذكر من شروط المكان كبعض ما تقدّم مسامحه. (الخمينى). * غير معفوٌ عنها. (السيستانى» 
اللنكرانى). 

- ه. ولو بنحو التَتَرّب والتلطخ. (مهدى الشيرازى). 

#-غ. إلا إذا كانت دون الدرهمء أو كان الثوب مثّ.ا لا تتم به الصلاه وحده ويكفى طهاره ما باشر الجبهه وإن كان الباطن 
نجساً. (كاشف الغطاء). 

/ا- /. وكذا لو كانت متعدّيه معفوّه. (مفتى الشيعه). 

-8. وكذا إن كانت متعدّيه وكانت معفوّه. (السبزوارى). 

9- 4. بل لا مانع فى مكان الجبهه أيضاً بمقتضى النصّء لكنّ الاحتياط لا يتركك. (تقى القتمى). 


يجب طهارته» وإن لم تكن نجاسته متعدّيه, لكنّ الأحوط طهاره(1) ما عدا مكان الجبهه أيضاً مطلقاء خصوصاً إن كانت عليه 


عين النجاسه. 
التاسع: عدم كون المسجد أعلى أو أسفل من موضع القدم 


التاسع: أن لا يكون محل السجده(؟) أعلى أو أسفل من موضع القدم(9) بأزيد من أربع(؟) أصابع مضمومات» على ما سيجىء 
فق باب السجده(0). 


العاشر: عدم تقدم المرأه أو محاذاتها للرجل 


العاشر: أن لا يصلّى الرجل والمرأه(2) فى مكان واحد, بحيث تكون المرأه مقدّمهٌ على الرجل أو مساويهً له إلا مع الحائل40, 
أو البعد عشره 


ص: 7937 


.١ -١‏ استحباباً؛ لعدم اعتبار الطهاره فى مكان المصلّى. (مفتى الشيعه). 

-١‏ 7. تسريه الحكم إلى باقى المساجد لا يخلو من وجه. (حسين القمى). 

#د ث3 بأتى ماهو النختار فى ذلكك, (القافرودى): »> والتكيتيقن غلى الأحوط, (السيزوارى). © وهكذا لا يكون محل السجدة 
أعلى أو أسفل من موضع الركبتين على الأحوط. (مفتى الشيعه). ‏ سيجىء الكلام فيه. (السيستانى). 

#دعيوذلكك فى غير الارقى التتحدرى. (البرعنى): 

ه- ه. فى السابع من واجبات السجود. (محمّد الشيرازى). 

#-ع. أمّا الخنثى فتجتنب عن محاذاه كلتا الطائفتين» وعن التقدّم على الرجل والتأخَر عن المرأه ولك منهما الصلاه بحذاثها. 
(كاشف الغطاء). 

- /. سواء كان حائلا عن وصول أحدهما إلى الآخرءوإن لم يكن حائلاً عن المشاهده كالحائط المشبكء أو كان حائلاً عن 


الرؤيه وإن لم يكن حائلا عن الوصول. (مفتى الشيعه). 


أذرع(1) بذراع اليد على الأحوط(5)» وإن كان الأقوى(*) كراهته(2) إلآ مع 


ص: عاوم 


.١-١‏ بل الأسحوط اعتبار الأكثر من عشر أذرع ولو قليلاً؛ لارتفاع الحزازه كراهةً أو تحريماً. (آل ياسين). * بين جسديهما فى 
جميع الأحوال؛ ففى حال القيام يُراعى بين الموقفين؛ وعند السجود بين مسجده وموقفهاء فلو لم يكن إلآ عشر بين الموقفين أجزأ 
وإن نقصت فى السجود. (كاشف الغطاء). * بل أزيد من عشر أذرع. (السيستانى). 

3ب لات كف (البروسردق المرعقفى الآمل ): هذا الخضاط مثالا فس ركد (الفاهرودق) + استحاباء فتصيح صلاه كل 
منهما فى صوره التقدّم والتساوى مع الكراهه. فترتفع الكراهه بتقدّم موقف الرجل على مسجد المرأه؛ أو يكون بينهما حائل» أو 
تعد عشر أذرع. (مفتى الشيعه). 

لاك “للا اعفان القضيا. كبر متها لذ خاو فق وحص بين القن اع يل لذ ور كف الاعباط بالقطنا تدان شير (حسع القس » 
* بل الأظهر خلافه. (تقى القمّى). * بل الظاهر البطلان. (اللنكرانى). 

؟- . كراهه مغلظه. (الكوه كمَرَئى). * لكنّ الأظهر أن لايصأيا حينئذٍ جماعةً» بل فرادى مع الفصل بينهما قدر ذراع أو شبر» ولو 
صلّيا جماعة كانت خلفه عن يمينه سجودها مع ركبتيه أو بحذاء قدميه. (الميلانى). * لا يُتركك الاحتياط برعايه أحد الأمرين. 
(المرعشى). * هذا إذا كان بينهما فصل بمقدار شبر, وإلآ فالأ.ظهر عدم الجواز. (الخوئى). * فيه منع» والأحوط لزوما تركه. 
(السيستانى). 


الامور التى ترفع المنع أو الكراهه فى المحاذاه 


والمدار على الصلاه الصحيحه١١)‏ لولا المحاذاه أو التقدّم دون الفاسده؛ لفقد(؟) شرط أو وجود مانع» والأولى0) فى الحائل(6). 
كونه مانعاً عن المشاهده» وإن كان لا يبعد(8) كفايته(2) مطلقاً(/). كما أن 


ص: إخاجارا 


1-3..بل على مطلق ما يضدق عليه الصلاة ولو كانث فاسده. (الحوئى). * بل على مظلق الصلاه».وإن كانث فاسده على 
الأحوط. (حسن القَمّى). * بل على صدق الصلاه وإن كانت فاسده بناءَ على المختار من أن أسامى العبادات أسام للأعيّ لا 
للصحيحه. وهى تصدق مع استجماعها للطهاره والتكبيره والركوع والسجود والسلام وإن كانت فاقده لسائر الأجزاء والشرائط» 
ولا تصدق مع الإخلال بأحدهاء على كلام فى الأخير. (الروحانى). * بل مطلق ما تصدق عليه الصلاه؛ وإن كانت فاسده لولا 
المحاذاه. (السيستانى). 

؟- ؟. اذا كانت بحيث لا يصدق عليها اسم الصلاه عرفاً. (حسين القتمى). 

*- ". بل الأحوطه لو لم يكن الأقوى. ولا سنديّه فى خبر التزامل. (المرعشى). * بل الأحوط ويكفى الحائط و إن كان قصيراً أو 
كثير النوافذ. (زين الدين). * بل الأحوط. (اللنكرانى). 

*- ع. بل الأحوط. (البروجردىء عبدالله الشيرازى). * وان كان قصيراً أو مشتملاً على النوافذ. (الخوئى). * بل الأحوطء كما أن 
الأحوط عموم الحكم للسابق أيضا. (حسن القَممى). * بل الأحوطء نعم يكفى فى رفع الحكم الحائط القصير. (الروحانى). 

ه- ه. الظاهر كفايته. (جمال الدين الكليايكانى). * نفى البعد بعيد. (المرعشى). * بل بعيد. (تقى القمّى). 

عويعل انل . (الخعيقى). 

- /. وفى كفايه الظلمه وفقد البصر من الرجل وجه. (كاشف الغطاء). * إذا كان حاجزا ولو فى الجملهء كالحائط القصير. 
(الميلانى). * بل الأقوى. (الرفيعى). 


الكراهه أو الحرمه مختضّه(١)‏ بمن شرع(؟) فى الصلاه لاحقاً() إذا كانا مختلفين فى الشروع؛ ومع تقارنهما(؟) تعمهماء وترتفع 
أيضاً بتأشر المرأه مكانا(8) دهده 


ص: عوم 


.١ -١‏ فيه تأمّرل. (الآ-ملى). * لا وجه للاختصاص. (تقى القمى). * فى الاختصاص تأمّرل» بل منع» ولا فرق فى المانعيه بين أن 
مسق النيحاذ اد حدوثا ولو فى أحدههما وين يحنتيافي الأثاى (الساني). 

؟- ؟. فيه نظر. (حسين القمّمى). * فى الاختصاص نظر. (الحكيم). * ولو دخخل فى الصلاه فرأى امرأه تصلّى حياله: فإن علم 
بدخولها بعده مضى فى صلاته وإن علم تأخره عنها أو احتمله: فإن أمكن تقدّمه بغير منافٍ فعل ومضىء وإلاً قطع واستأنف بناءً 
على الحرمه أو مطلقاً. (كاشف الغطاء). # عدم الاختصاص لا يخلو من القوّه. (عبدالله الشيرازى). * على الأحوط. (المرعشى). 
* الأظهر هو التعميم. (الروحانى). 

د يل شو بغاعه الاق أرقا (الشرق )دق تأت ووبهل الأمر بعد أن كان الأفوف الكراهة رين الديق): 

د تسد الكراغه إلى الرجل والمرآء» والأنحوط اسعكابا الإعاده لكل فنهما فى صوره التقارة» وإعادة المتأخر فى ضوره 
الاختلاف. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. لايبعد لزوم التأخَر أو التباعد مع التمكن منها فى حال الصلاه؛ بناءٌ على الحرمه. (جمال الدين الكليايكانى). * الأظهر أَنّه 
بناءَ على المنع يرتفع الحكم لو تأخَرت بمقدار تضمّنه صحيح زراره؛ وهو: ما إذا كان مسجدها محاذياً لصدره حال السجود. 
وعلى القول بالكراهه تخفٌّ الكراهه إذا تأخرت بهذا المقدار» وترتفع وأهأ ذا كان مها وراء مقف (الروسات )د 


الصدق(01 وإن كان الأولى(؟) تأخَرها عنه() فى جميع حالات الصلاه بأن يكون مسجدها وراء موقفه. كما أن الظاهر ارتفاعها 
أيضاً بكون أحدهما فى موضع عالٍ على وجه لا يصدق معه التقدّم أو المحاذاه» وإن لم يبلغ عشره أذرع. 


تعميم الحكم للمحارم و غيرهم, و الكلام فى غير البالغ 


(مسأله 8): لا-فرق فى الحكم المذكور كراههً أو حرمةً بين المحارم وغيرهم, والزوج والزوجه وغيرهماء وكونهما بالغين» أو 
غير بالغين0): أو 


ص: ا 


.١ -١‏ تخسٌ الكراهه بأن يكون الرجل قَدَامها بصدره وتكون أخفٌ إذا كان سجودها مع ركوعه. وتزول إذا كانت خلفه؛ كما 
فى المقق. (زين الذين). بل الأحوط الفضل بقدر شير ولو من الجاس. لحسن الققي): + أى بحيتك يصدق تآخر المرآه عرفا. 
(مفتى الشيعه). * بل لابدٌ من تأخَر المرأه بمقدار يكون الرجل مقدّما عليها بصدره فى جميع الحالات» حتّى حال السجود. 
ويتحمّق ذلكك. عادةٌ فيما إذا كان مسجد جبهتها باق لموضع ركبته فى هذا الحال. (السيستانى). 

-١‏ ". ينبغى رعايته. (المرعشى). 

*- . الأمحوط الاقتصار فى دفع الكراهه على ذلكك. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * بل الأحوط. (البروجردىء عبد الله 
الشيرازى). 

*- 6. الأقوى اختصاص المنع بمحاذاه صلاه البالغ. (الخوئى). * الأظهر اختصاص الحكم بالبالغين» حتّى على القول بصمحه عباده 
الصبي. (المرعشى). * الأظهر اختصاص المانعيه والممنوعيه بصلاه البالغين» وإن كان التعميم أحوط. (السيستانى). * فى إطلاق 
الحكم إشكال للإشكال فى صدق الموضوع. (تقى القمّى). * فى بعض الصور تأمل. (زين الدين). * لا يبعد اختصاص الحكم 
بالبالغين. (الروحانى). 


مختلفين(١)»‏ بناءً على المختار(؟) من صححه عبادات الصبيّ والصبيه. 
تعميم الحكم للنافله 

(مسأله 707): الظاهر عدم الفرق أيضاً بين النافله والفريضه. 

اختصاص الحكم بحال الاختيار 


(مسأله الحكم المذكور مختصّ بحال الاختيار0)» ففى الضيق(5) والاضطرار(2) لا مانع ولا كراهه(2). نعم» إذا كان الوقت 


واسعا بوء خر 


ص: اخارا 


.١ -١‏ بل يقوى عدم الحزازه مع الاختلا-فء وفى غير البالغين وإن قلنا بشرعيّه عباده المميّز. (آل ياسين). * فى إطلاقه نظر. 
(الحكيم, الميلانى). 

"- ؟. بل يمكن القول به حتّى بناء على عدم صبحه عباداتهما أيضاً. (حسين القمى). 

“- ". والعمد والالتفات» فلا يجرى مع الغفله أو النسيان أو الجهل بالموضوع أو الحكم عن قصورء كما أن الأقوى اختصاص 
الحكم بالبالغين؛ لأنّ الحكم فى الأخبار معلق على الرجل والمرأه. (كاشف الغطاء). 

دعل ابه له مكو مين إدر اكه ران واحده و اده للقراقك (الشوكي) 

ف شنو إن كان طارنا فن الأقاب فلو #ترعت النراد_كلاج_ فى العف سمتعد هك الرس[ أومضاة» لندفان كان سسكا ميق 
إيجاد الحائل أو من الابتعاد عنها لم تصحح صلاته من دونه وإلاً أتمهاء ولا إعاده عليه ولو فى سعه الوقت. (السيستانى). 

#- 6. فيه تأمّل. (الخمينى). * وكذا عند الزحام فى المسجد الحرام بمكه المكرمه؛ فلايعتبر فيه الشرط المذكور. (السيستانى). 


أحدهما صلاته والأولى(١)‏ تأخير(؟) المرأه(*) صلاتها. 
اختصاص الحكم بصوره الاشتغال بالصلاه 


(مياله 89 إذا كان الرتجل بصلى وبحذائة أو قذافه امراه من غير أن تكرق مشفولة بالصلاه لك كراهه .ولك إشكال» وكذا 
العكس. فالاحتياط أو الكراهه مختصّ بصوره اشتغالهما بالصلاه. 


حكم الصلاه على سطح الكعبه و فى جوفها 

(مسآله +): الأحرط [86 تركك(8) الفريضه(2) على سطح الكعه وف جو قه|(/8 اخعار الا ولا بأس 443 بالتافله» بل شتحت أن 
يصلى فيها قبال 

ص: ووم 


اداؤديل الأحخوظ, (حمال الدين الكليا كان )ر 

-١‏ ". ينبغى رعايته. (المرعشى). 

'- ". تعتّن ذلكك مع التزاحم والتعارض لا يخلو من وجه. (حسين القمّى). 

#داع, والجواز لاد يكلو من ثوّه. (الجواهرع). * وإن كان الأقرع جوازها علية» وفى خخوفها على كراهه, (اللشميق). * وجويا. 
(مفتى الشيعه). 

ه- ه. فيه إشكال وإحتمال الجواز قوىٌ. (المرعشى). 

8 -2. وإن كان الأقوى جوازها على كراهه. (الميلانى). * الأقوى هى الكراهه. (الفانى). * والأظهر جواز فيها. (محمّد 
الشيرازى). * الأظهر الجواز على كراهيه فى الصلاه فى جوفها. (الروحانى). 

- /. وإن كان الأأقوى الجواز فيهماء أى فى جوفها وسطحها. (الفيروزآ بادى). * الظاهر الجواز فيه. (الحكيم؛ زين الدين). * 
وإن كان الأظهر جواز فعلها فى جوفها مع الركوع والسجود. (الخوثى). * الظاهر الجواز فى جوفها. (حسن القَمّى). 

-8. يجوز تركك هذا الاحتياط فيه. (البجنوردى). 

9- 4. فى إطلاق الحكم إشكال؛ لعدم الدليل عليه. (تقى القمى). 





كل دكن رَكعتين» وكذا لا بأس بالفريضه فى حال الضروره. وإذا صلّى على سطحها فاللازم(1) أن يكون قباله فى جميع حالاته 
شىء من فضائهاء ويصلّى قائماً(5. 


والقول» امك تسيظلقا مترعيا إلى الت المكهون أو عملى يعملا 21 


ص: لين 


.١ -١‏ اللزوم مبنى على اعتبار قاعده الميسورء ولا اعتبار بتلكك القاعده. (تقى القمّى). 
"- 1. والأولى أن يجمع بينها وبين الصلاه مستلقياً. (الخوئى). 
“- #. يمكن حملهما على الضروره. أو لم يكن أمامه شىء من فضائها. (مفتى الشيعه). 


فصل فى مسجد الجبهه من مكان المصلى 
اشتراط كون مسجد الجبهه من الأرض أو ما أنبتته غير المأكول والملبوس 


يشترط فيه مضافاً إلى طهارته(1): أن يكون من الأرض أو ما أنبتته غير المأكولٍ والملبوس(1). نعم يجوز على القرطاس0(*) 
أيضاًء فلا يصح 


ص: ا.ءع 


.١-١‏ وإباحته وتعتبر فى جميع ما تقع عليه الجبهه. لا خصوص الواجب فى السجود, ولو اشتبه النجس فى مواضع محصوره 
اجتنب الجميع؛ ولو اتويت الطهاره سقطت الشرطيه؛ فليسجد على النجس ولا ينتق_ل إلى الإيم_اء ولو سجد على النجس 
نسياناً أو جهلاً أو على ما لا يصب السجود عليه مضت صلاته. ولو دار الأمر بين السجود على الأرض النجسه نجاسه غير متعدّيه 
وبين غيرها مما لا يصمح السجود سجد على الأرض. (كاشف الغطاء). * مر الكلام فيه فى أحكام النجاسات. (تقى القمّى). 

؟- ؟. ويختلفان بحسب البلدان والأزمنه والعادات النوعبه؛ ولا اعتبار بالاعتياد الشخصى على الأظهر. (المرعشى). 

*- م. فى جواز السجود على القرطاس مطلقاً إشكال يأتى. (الحائرى). * سيأتى الكلام فيه. (حسين القممى). * المتّخذ من النبات 
والقطن والكتّان» لا من مثل الصوف ونحوه من أجزاء الحيوان. (الإصطهباناتى). * سيأتى. (البروجردى). * سيأتى الكلام عليه. 
(الميلاخى). * إذا كان مصنوعا من غير الملبوس بالقوه كالقطن. (الرفيعى). * إذا كان متخذا متا يصمح السجود عليه. 
(الشريعتمدارى). * المتّخذ من النبات أو الكثان أو القطن ونحوها بلا إشكال: وأمًا ما كان أصله من الأجزاء الحيوائيه كالصوف 
والوبر والجلد أو الرجيع كما فى بعض القراطيس الضخمه التى تجلب إلينا فى هذه الأيام ففيه إشكال. (المرعشى). * المتّخذ مما 
يجوز السجود عليه. (محمد رضا الككليايكانى). * تلاحظ المسأله الثانيه والعشرون من هذا الفصل. (زين الدين). * إذا كان 
متّخذاً مما يسجد عليه؛ وإلا فالأحوط تركه. (الروحانى). * سيجىء الكلام فيه. (السيستانى). 


عدم جواز السجود على ما خرج عن اسم الأرض كبعض المعادن 
على ما خرج عن اسم الأرض كالمعادن(1١)‏ مثل الذهب والفضّه والعقيق(1) والفيروزج(9) 


ص: 507 


.١-١‏ المعادن على قسمين: قسم هو باق على صدق اسم الأرض عليه كالمرمّر والعقيق والفيروزج فهذا يجوز السجود عليه. 
وقسم هو خارج عن صدق اسم الأرض عليه كالذهب والفضه؛ وهذا لايجوز السجود عليه فالمدار فى جواز السجود وعدمه هو 
صدق اسم الأرض وعدمه. وليس لعنوان المعدنيه دخل فى المنع. (الفانى). * بل بعضهاء فإنّ منها ما لايخرج عن اسم الأرض» 
كالعقيق والفيروزج ونحوهما من الأحجار الكريمه؛ وغير الكريمه كالفحم الحجرى فيجوز السجود عليهاء وإن كان التركك 
أحوطء وأمًا القير والزفت ففيهما إشكال؛ ولكن يُقدَّمان على غيرهما مع فقد ما تقدّم على الأقرب. (السيستانى). 

اد 8..على الألحوظ, (المرعقى): 

عدخ على الأحوط فى المعدتى هته دوق الترابئ. (المرضقى): + على الأحوظ» والأظهز جواز السجوه غليهسا وعلى ما شاكلهها 
من الأحجار الكريمه. (الخوئى). * فى خروجهما عن اسم الأرض تأمّلء ولاينافى صدق المعدن عليهما؛ لأنّ المناط الخروج عن 
اسم الأرضى :المع القيى ). 


والقير0١)‏ والزفت ونحوهال5, 

عدم جواز السجود على ما خرج عن اسم النبات كالرماد و الفحم 
وكذا ها خرج عن اسم اللبات >الرماد والف 8 وتسوهماء 
عدم جواز السجود على المأكول و الملبوس 


ولا على المأكول والملبوس كالخبز والقطن(5) والكثّان(0) ونحوهماء ويجوز السجود على جميع الأحجار(2) إذا لم تكن(/4 من 
المعادن(0/). 


ص: ارين 


.١ -١‏ مقتضى بعض النصوص جواز السجود على القير» وهو أحدث. ولكنٌ الاحتياط لا يُتركك. (تقى القمى). 

اد رعق الأحوطاقى القير والرقت: (تكيد الشيرازغ). 

د على الأمحوط» وإن كان الحواز لذ خلو من وجه (الكمين ) » علن الأحوط فيه. لحسن التي ). » غلي الأخحوظه والأظهر 
خوازالسجوة غلية: (السيفاق ارعة الأقوى عدو ان السجرة عله (اللدكراتى) 

*- *. على الأحوطء وإن كان الأقوى جواز السجود على القطن والكتّان قبل غزلهما وإعدادهما للباس» وعلى الفرش وغيره ممما 
لم يكن بملبوس ولا مُعدًا له. (جمال الدين الكليايكانى). 

ه- ه. وإاك مللاتية «العرسس» 

ع- ء. حتّى المَرمّر بأقسامه وألوانه. (المرعشى). * بل إذا صدق عليها اسم الأرض. (زين الدين). 

لادلا الميزان فى الجواز وعدمه صدق عنوان الأرض وعدمه: ومتما ذكرثا يظهر الحال فى جمله هن المسائل الآتبه. (تقى القعى). 
8-4 إذا كانت خارجه عن مسمى الأرض. (الخمينى). * بل ولو كانت إذا صدق عليها اسم الأرضء فإِنْ المدار على صدق 
الأرضء لا على عدم صدق المعدن. (كاشف الغطاء). * أى ما لايقال له اسم الأرض بإطلاقه. وإلآ فالأقوى جواز السجود عليه 
ولاينافيه كونه معدنا لنوع خاصٌ من قطعات الأرض. (الميلانى). * بشرط خروجها عن اسم الأرض. (المرعشى). * لا وجه لهذا 
الاستثناء. (السيستانى). * بل وإن كانت منها؛ إذ المناط لعدم الجواز عدم صدق الأرضء لا صدق كونه معدن فلو صدق على 
معدن خاصٌ اسم الأرض جاز السجود عليه وبه يظهر أنّه لا يبعد القول بجواز السجود على العقيق والفيروزج. (الروحانى). 


جمله مما يتعلق به المنع و الجواز فى المقام 


(مسأله :)١‏ لا يجوز(١)‏ السجود(؟) فى حال 
ص: ع.ع 


.١ -١‏ على الأحوطء وإن كان الأقوى جوازه مطلقا. (جمال الدين الكليايكانى). * على الأحوط. (مهدى الشيرازى). * الأقرب 
جوازه على جميعها. (الخمينى). * إن سلّم خروجها عن مسمّى الأرض وعدم الصدق فى بعض الأنمثله لا يخلو من إشكال. 
(المرعشى). * على الأ-حوط. والأ.ظهر جوازه على الآ-جرٌ والجصٌّ والنوره المطبوخين. (حسن القمى). * بل يجوز على الأقوى. 
(السيستانى). 

* على الأحوط. (الإصفهانى, الكوه كمَرّئى» البروجردى؛ أحمد الخونسارىء عبداللّه الشيرازىء السبزوارى» زين الدين).‎ .1 -١ 
فيه نظر. (الحكيم). * على الأسحوط الأولى, والأ.قوى جوازه. (الميلا.نى). * بل يجوز وإن كان الأحسن تركه. (الفانى). * على‎ 
الأحوط, والأظهر جواز السجود على الجميع. (الخوئى). * فيه تأمّل. (الآملى). * والأقرب الجواز فيها جميعاء كما تقدّم. (محمد‎ 
الشيرازى). * بل يجوز. (الروحاتى). »على الأحوط وجويا. (مفتى الشيعه). + والأقوى هو الجواز. (اللتكراني).‎ 


الاختيار(1) على الخزف(1) والآجرٌ() والنوره والجصٌ المطبوخين» وقبل الطبخ لا بأس به(6). 
(مسأله :)١‏ لا يجوز السجود على اللاوق و الوسناتت. 

(مسأله *): يجوز على الطين(2) الأرمنيٌ(2) والمختوم. 

(مسأله *): فى جواز السجده على العقاقير والأدويه مثل لسان 


ص: ممع 


.١ -١‏ على الأحوط. (البجنوردى». * والأقوى الجواز ولو بعد الطبخ. (الشريعتمدارى). 

؟- 7. على الأحوط الأكيد. (الرفيعى). 

*- 8# على الأحوطهء والجواز لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * على الأحوطء وللجواز وجه. (آل ياسين). * الجواز غير بعيد؛ فَإنٌ 
الطبخ لا يخرجها عن اسم الأعرض. (كاشف الغطاء). * على الأحوطء ولا يبعد الجوازء كما مرٌ. (عبدالهادى الشيرازى). * قد 
تقدّم منه فى كتاب الطهاره ما ينافى ذلكك. (الشاهرودى). 

ع ع. إذا حسب أرضا لا معدنا. (حسين القمى). * على الجميع. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. فيه إشكال. (الإصطهباناتى). * والمنع أقوى. (جمال الدين الكليايكانى). 

2-8 لذ ييخلو هخ الاشكال» (الناقتى: اليجتورذىع) غيل لا اجوز على الأحوط, (آل ياسيى) + فيه إشكال. (الشاهرودى) عافيه 
إشكال؛ ومثله الطين الأبيض الذى يغسل به الثوب. (الرفيعى). * إذا لم يخرج عن صدق اسم الأرض عليه. (عبداللّه الشيرازى). 


الثور(١)‏ وعنب الثعلب والخبه وأصل السوس وأصل الهندباء إشكال2(0)» بل المنع(2) لا يخلو من قوّه()» نعم, لا بأس بما لا 
نوه كا ها انها ولو فى جوال العرظن »وذ كان يزه كل تادر عد الستخيصضة أرعئليا: 


(مسأله 0): لا بأس بالسجده على مأكولات الحيوانات كالتبن والعلف. 


ص: .8 


.١-١‏ بل لا يصمح السجود على ما له طعم وذوق حسنء وأمًا العقاقير والأدويه التى ليس لها طعم وذوق يجوز السجود عليها. 
(ننق الشيعه). 

؟ - 7. والمنع أقوى. (النائينى). * الأسحوط الترك. (عبد الهادى الشيرازى). * لا إشكالء نعم الأسحسن ترك السجود عليها. 
(الفانى). * والأظهر هو الجواز. (الخوئى). # ضعيف فيما لايؤكل بنفسه؛ بل يشرب الماء الذى ينقع أو يطبخ فيه. (السيستانى). 
9- #. والمنع أقوى. (جمال الدين الكليايكانى). »* الميزان فى المنع والتعوار “كوة الكسيى وات ف المأكول وعدم دخوله فيه 
ومع الشكك فى الصدق يكون المرجع عدم صدقه؛ وممما ذكر يظهر الحال فى ما يأتى. (تقى القمى). 

*- . بل الجواز لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * لا قوّه فيه نعم» هو أحوط. (الكوه كُمَرّئى). * فى القوّه نظر فيما كان منها أو 
من غيرها بنحو لا يكون فيه استعداد للأكل» وإن جرت العاده على أكله لبعض الفوائد. (الحكيم). * أى فى حال الاختيار ومع 
عدم الانحصار. (الميلانى). * فى القَوّه إشكال؛ وإن كان أحوط. (محمّد الشيرازى). * فى القَوّه إشكال. (حسن القمى). 


(مسأله 6): لا يجوز(١)‏ السجده(7) على ورق الشاى() ولا على(5) القهوهء وفى جوازها على الترياكك(8) إشكال(2). 
ص: /ار.ع 


.١ -١‏ على الأحوط اللازم. (الفانى). 

7- ؟. الظاهر جوازه على ورق الشاى؛ وعدم جوازه على القهوه والترياكك. (الخوئى). 

ماعل الأسوطل, الحنيم الققى اب الأظهر جعواز المهرة سلف (اليتاتي), 

؟- ع. فيهما نظر. (الحكيم). 

ه- ه. الترياكك من العقاقير فالظاهر فيه المنع. والأحوط اجتناب السجود على ورق الشاى والقهوه. (زين الدين). 

#- ع. أقربه الجواز. (الجواهرى). * بل الأقوى عدمه؛ لكونه من المأكول. (آقاضياء). * أقواه العدم. (الإصفهانىء الشاهرودى). * 
أقواه العدم, نل لعل المنع فيه أولى ممما قبله. (آل ياسين). * والأقرب عدم الجواز. (صدر الدين الصدر). * والمنع أقوى. (جمال 
الدين الكليايكانى؛ الاصطهباناتى). * بل لا-يجوز؛ لكونه ما يؤكل ولو فى بعض الأحيان. (الرفيعى). * بل منع على الأقوى. 
(الميلا-نى). * الأ.قوى عدم الجواز. (البجنوردى). * والمنع لاد يقلو بن القده: (عبد الله الشيرازى). * بل منع. (الخمينى 
اللنكرانى). * الأظهر عدم الجواز. (المرعشىء الآملى). * الظاهر كونه من الأدويه. (السبزوارى). * بل لا يجوز. (مفتى الشيعه). 


( مسأله 7): لا يجوز على الجوز واللوز(١)»‏ نعم يجوز( ؟) على قشرهما() بعد الانفصال0)» وكذا نوى المشمش والبندق 
والفستق. 


(مسأله 8): يجوز(0) على تُخاله(2) 
ص: 50/8 


عق الأحوط فبهيا. لحسن الققى). 

-١‏ ؟. يعنى بعد صلابته وعدم اعتياد أكله. (الإصطهباناتى). * الأسحوط التركك فيها وفى وى التمر. (البروجردى). * الأحوط 
التركك فيهما وفيما بعدهما. (أحمد الخونسارى). 

*- ". لا يخلو الجواز فى القشر والنوىء بل والتّخاله من الإشكال. (النائينى). * لا يخلو الجواز فى القشر والنوى» بل على النُخاله 
أيضاً من الإشكال. (آل ياسين). * وتصلّبهما المانع عن أكلهما. (المرعشى). 

داع لأ وعد الجواز حال الاتضال أيضاء و كذا الخال فى النوىء والاحتياط لا يتبغن ركه (الخوقى ).بل الظاعر جوازة عليهما 
فى حال الالضال أبشاء وكذاافى النوى: واللخباط سيل التحاف (الروساق): 

ذ- ة. ف التخاله إشكال: (محمد تقى الخوتسارئ:» الأراكى). * عدم الجواز لا يخلو من قوّه. (البروجردى). * فيه إشكال. لا 
تتركك الاحباط فى نخالتهماء وأمرا على قشر الأَّوُرٌ بعد الاتفضصال فلك ببعد جوازه, (الخميتى). »+ لايخلو من إشكال. (حسن 
القمى). * الأحوط تركك السجود على نخاله الحنطه والشعير. (اللنكرانى). 

ع- ع. فى نخاله الحنطه والشعير إشكالء والأقوى العدم. (الإصطهباناتى). * لا يخلو من إشكال. (الميلانى). * أقواه عدم الجواز 
فن 'تخالنيماء (أحمد الخوسارع). + التجوان فيها وف 'مطلق التشر الأسقل الشبوب لا كلو عق إشكال, (النستاني): 


الحنطه(١)‏ والشعير(؟) وقشر الارُرٌ(). 
ص: اين 


.١ -١‏ فى نخاله الحنطه والشعير إشكالء أقواه عدم الجواز. (الإصفهانى). * فيه نظر. (حسين القممى). * الأحوط إن لم يكن أقوى 
عدم الجواز فى النخاله. (الكوه كمَرَئى). * مع خلوصها عن دقيقهاء لكنّ الغالب شوبها به. (مهدى الشيرازى). * لا-يجوز. 
(الرفيعى). * فى نخاله الحنطه والشعير إشكالء والأسحوط الترك. (عبداللّه الشيرازى). *# مشكلء والأنظهر عدم الجواز. 
(الشريعتمدارى). * بل لايجوزء نعم؛ مثل قشر الأرُرَ يجوز السجود عليه؛ لعدم اعتياد أكله. (الفانى). * الظاهر اختلاف البلدان 
بالنسبه إلى هاتين النخالتين من حيث اعتياد الأكلء فعليه لكل بلدٍ حكمه على الأظهر, فحيثما اعتيد أكلهما لا يجوز السجود 
عليهماء وحيث لا فيجوزء نعم» الأحوط ترك السجود عليهما مطلقاً. (المرعشى). * جواز السجود على المذكورات لا يخلو من 
إشكال. (الخوئى). * هذا الإطلاق بالنسبه إلى بعض مراتبها مشكلء» بل ممنوع. (السبزوارى). * فيه تأمّلء وكذا ورق العنب بعد 
الس لاحل الشيرازّق). + الأحوط تركه: (الروتتانى): 

-١‏ 7. فيهما إشكال؛ لأنّهما متا يؤكلان غالباً مع الدقيق. (البجنوردى). * الأظهر عدم الجواز فيهما. (الآملى). 

من ”#. لك الأحخوط ترك السجده على قشر المأكولات ونواهاء (محمد رضا الكليايكاتى). 


(سأله 6): لآ بأس بالسجده على نوى الثمر 5 كك و كذا على ورق الأشجار وقشورزهاء وكذا سعط التخل.. 
(مسأله ٠‏ :لا بأس بالسجده( 7) على ورق العنّب(*) بعد اليبس 0060 وقبله مشكل (2). 


ص: ٠ع‏ 


-١‏ ١.لا‏ يخلو الجواز فيه من إشكال. (الخمينى). * الأحوط الترك. (أحمد الخونسارى). * إذا لم يكن مأكولاً فى بعض البلاد» 
والظاهر أنّه يؤكل فى بعض الأماكن بعد الطحن. (عبداللّه الشيرازى). * إن لم يتعارف أكلها. (مفتى الشيعه). * فى نوى التمر 
إشكال. (اللنكرانى). 

؟- ؟. مشكل. (البروجردى). * فيه إشكال. (الحكيم). * فيه نظر. (مهدى الشيرازى). * ينبغى الاحتياط بتركه. (المرعشى). 
ديول تأقلء (الشر وعقية ارق )د 

؟- *. فيه إشكال. (السبزوارى). * السجود عليه بعد اليبس مشكلء أمّا قبله فممنوع. (زين الدين). 

فد طابل كحور الس ويعدة نشكل. (الاياسيى) غيل لكيهوز فى حال الطاففه الى تعارق اكلدقيف [الكره كوف ابه 
والأقرب عدم الغرات (صنةن اتذن العبدن)ة #دوسده أرقا كذلكك. (البجنوردى). * هذا فى أوان أكله. وأمًا بعده فلا مانع من 
السجود عليه. (الخوئى). * بل الإشكال إِنّما هو بعد اليبسء وأمًا قبله فلا يخلو المنع من قوّه. (الروحانى). * بل السجود على ما لم 
يتعارف على صلاحيته للأكل و على ما فيه من حسن الطعم تأمّلء والأحوط تركه. (مفتى الشيعه). * إذا كان لطيفا يتعارف أكله. 
وإلآ فالأظهر الجواز. (السيستانى). * بل ممنوع فى الحال الذى يتعارف أكله فيه. (اللتكرانى). 


السجود على ما يؤكل فى بعض الأوقات و البلدان 


(مسأله :)١١‏ الذى يوءكل فى بع ض١١)‏ الأوقات دون بعض(7) لا يجوز السجود() عليه(؟) مطلقاً(ه. وكذا إذا كان 
ص: ١١‏ 


.١ -١‏ هذا يتم فى ما يؤكل فى زمانٍ كالصيف. ولا يؤكل فى زمان آخر كالشتاء؛ لا فى ما خرج عن اعتياد الأكل بعد ما كان 
معتاد الأكل سابقاً» إن الأقوى فيه الجواز كما استظهرناه. (المرعشى). 

؟- ؟. المدار على تحقّق وصف المأكوليه وعدمه للشىء حين إراده السجود عليه ولا يُتركك الاحتياط: أمَا مع اختلاف البلاد 
فالمدار على الغلبه فى نوع البلاد» وإلآ فلا يُتركك الاحتياط كذلكك. (زين الدين). 

*- ". هذا الإطلاق مشكلء والأظهر تبعيه الحكم فى كل زمان لمعتاد ذلكك الزمان. (الشاهرودى). 

؟- ع. لعل المراد ملا-حظه الفصولء وإلآ فبملاحظه نفسه, فإذا كان حال عدم أكله لا يَعدَ من المأكولات لا مانع من السجود 
عليه. (عبدالله الشيرازى). 

- ه. هذا الإطلاق مشكلء بل ممنوع, والأأظهر تبعته الحكم فى كل زمان لمعتاد ذلكك الزمان. (النائينى» جمال الدين 
الكلبايكانى). * الظاهر أن المراد به ما يتعارف أكله فى زمان كالصيف دون الشتاء مثلاء وكذا ما تعارف أكله فى بلك دون بلد؛ 
والمنع فيه على الإطلا.ق أحوطء وهذا غير ما يكون مأكولاً فى حال دون حال لتغير فيه كقشر اللوز والبطيخ وورق العنّبء أو 
كوك نكرل رقا رون قن راذح عط ونه» الاعتارنث مروينا مفلل تماد زا كان كد كه لحري المتجوه عله الى عجان ونه 
مأكولاً دون غبرض وإن كان الأحوظ والأولى التركة طلقا (الكوه كمزى )د إذا كان واجندا لانتسعذاد الأكل + وكذاقيما بعده. 
(الحكيم). * إذا كان مأكولاً بطبعه. (الآملى). * فى إطلاقه نظر. (الروحانى). 
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بقيه ما يتعلق به المنع والجواز من موارد السجود 

(مسأله +)١7‏ يجوز السجود على الأوراذ الغير مأكوله(, 

(مسأله 13): لا يجوز(ع) السجود على الثمره قبل أوان أكلها(ة). 

(مسأله ؟١):‏ يجوز السجود على الثمار الغير مأكوله أصلاء كالحنظل وتحوه. 
(مسأله 10): لا بأس بالسجود(2) على" 


ص: ؟اءع 


.١ -١‏ الكلام فيه الكلام فى سابقه. (المرعشى). 

1- 1. مع غلبه المأكولتيه عليه بحسب نوع البلاد» وإلا ففيه إشكال. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * مع غلبه المأكوليه عليه 
بحسب نوع البلاد» وإلا ففيه أيضا إشكال. (الشاهرودى). * لايبعد الاعتبار بكلّ بلدٍ بلد. (محمد الشيرازى). * مع عدّه مأكولاً 
حتّى بنظرهم, وإن لم يتعارف أكله عندهم لبعض الجهات. (السيستانى). 

*- ". جم وَرْدِ وهو ما يُسِئَنْسَم لطيب ريحه. (الفيروزآ بادى). * إذا لم يكن فيها استعداد الأكل. (الحكيم). * إذا لم يكن قابلً 
للأكل ذاتا وطبعا. (الآملى). 

مدع على الأحوط: (المييتاتى ). 

ه- ه. على الأحوط. (الخوئى). 

عدقري لعله له فلو مدق البأمري ٠ل‏ ناسين )د 


التنباكك(١).‏ 
(سأله 2): لا جور على النبات#0 الذى ينبت على وجه الماء 36 


(مسأله :)١١‏ يجوز السجود(0) على القَبقاب والتّعل(2) المبّخذ من الخشب مما ليس من الملابس المتعارفه» وإن كان لا يخلو من 
شكال ااه وكذا ارت التكد من الحومن. 


ص: "لع 


اناق الكوق تركب (جماك:السين الكذامكات )عا وهر اما كول مضاة لطائفه دن الطاواكق: الدرضفه لبا به افر يقراء ”قعل .جنا 
استظهرناه لا يجوز السجود عليه هناكك دون غيره من الأماكن. (المرعشى). * وإن كان الأحوط تركه. (مفتى الشيعه). 
لداعل الأخوط: (الكميق»: 

*- ". فيه إشكال» بل منع. (محممد الشيرازى). 

#دع .على الأحوط: (صدر الدرين الصدر) + إذا كان ماكرلا وأنا غير الماكول ففيه تأقل. (مفس الشبعه). 

ه- ه. الأقوى عدم الجواز فيها أجمع. (كاشف الغطاء). * الظاهر عدم جوازه» وكذا على الثوب المتّخذ من الوص لو صدق 
عليه الملبوس. (جمال الدين الكليايكانى). 

ع- 8. مشكل. (الرفيعى). 

لا- ل. فلا ُتركك الاحتياط. (حسين القتمى). * لا إشكال فيهء وكذا فى الأخير. (صدر الدين الصدر). * الإشكال ضعيف. (مفتى 
الشيعة): # الأ يت كك الخسباط فيه وفيما بعذه (السيستان). 


(مسأله :18): الأحوطة 8 تركك» ٠‏ السجو 91 على القن زر 
(مسأله 49 لا يجوز السجود(2) على القطن(2) لكن يجوز على خشبه وورقه. 


( مسأله :2٠١‏ لا بأس بالسجود على قراب السيف والخنجر إذا كانا من الخشب وإن كانا ملبوسين؛ لعدم كونهما من الملابس 
المتعارفه. 


(مسأله ١؟):‏ يجوز السجود على قشر البطيخ والرقّى(2) والرّمّان بعد الانفصال على إشكال40/0 ولا يجوز على قشر الخيار والتُفَاح 


ونحوهما. 
ص: علاع 


.١ -١‏ إن لم يكن الأقوى. (الميلانى). * بل الأظهر ذلكك. (الخوئى). * بل لايخلو من قوّه. (حسن القمى). 

اذا ضدمه لأايقاو ين قوم رمن الشيع: 

*- ". أى أليافه المغطيه لسوقه التى تُغزل وتّنسج منها الأقمشهء وأمَا أوراقه فلابأس بالسجود عليها. (السيستانى). 

*- ع. وقد مرٌ التفصيل فيه. (جمال الدين الككليايكانى). 

ه- ه. بعد النسج. وأما قبله فعدم السجود عليه أحوط. (الحائرى). 

5 ع. الأظهر عدم الجواز فيهماء وفى قشر الرمّان بعد الانفصال لا إشكال أصلل. (البجنوردى). * الظاهر قشر الرقّى معمول أكله 
فى المطبوخ وما يصنع ند الحامكىء '(عبدالله الشيرانئ). 

- /. لا يتتركك الاحتياط فيهاء خصوصاً فى الأوّلين. (الإصفهانى). * لايوجب المنع. (الكوه كمرئى). * الأحوط التركء وكذا 
فى الأخيرين. (صدر الدين الصدر). * لا يُتركك الاحتياط فيهاء خصوصا فى البطيخ والرقّى. (الإصطهباناتى). * أحوطه التركك. 
(البروجردى» أحمد الخونسارى). * لا إشكال ظاهراً فى قشر الرمّان. (عبدالهادى الشيرازى). * لا يُتركك الاحتياط فى الأوّلِين: 
ولا بأس بالثالث. (الخمينى). * ينبغى الاحتياط بتركه. (المرعشى). * لا يُتركك الاحتياط فى السجود على قشر البطيخ والرقى. 
(الآملى). * الإشكال ضعيف إذا كان المراد الطبقه الخارجيه من القشر. (زين الدين). * والأحوط الترككء. خصوصا فى الأوّلين. 
(محتّرد الشيرازى). * الأأظهر الجواز حتّى فى حال الاتصال. (الروحانى). * نعم» يجوز السجود إن لم يتعارف أكلها. (مفتى 
الشيعه). * موجب للاحتياط فى الأوّلين. (السيستانى). * أحوطه التركك» خصوصا فى البطيخ والرقّى. (اللنكرانى). 


السجود على القرطاس بأنواعه 


(مسأله #099 جوز السجرد(1) على القرطائ40) وإن كان تخد 


ص: 6*6 


.١ -١‏ الأحوط ترك السجود على القرطاس المتّحْذ من غير النبات» كالمتَخَذْ من الحرير والإبريسم. (اللنكرانى). 

؟- 1. يقتصر على ما أحرز اتخاذه مما كان يُتَخْذْ منه القراطيس المتعارفه فى زمنهم عليهم السلام . (حسين القمى). * لا بد من 
الحراق كوه اللرطاسن مكنذا هم غير البا كر لوولة السلبويرء أمَا إذا عُلِمَ بأنه متّخذ منهماء أو شك قل ذلك ول ع عد الانضياط 
باجسانن السيدوه عله يق الدية) ع إلنا يعوو التسدحوة على الفوظاس الطيس التي كان متذاولة فى :القرث الأول وهو يروي 
مصرء وكذا على القرطاس الصناعى المصنوع من الخشب ونحوه؛ بل ومن القطن والكتّان على الأقربء وأمًا المصنوع من الحرير 
والابريسم فلايجوز السجود عليه. (السيستانى). 

*- ". جواز السجود على ما انيد منه من غير ما يصيح السجود عليه محلّ إشكال. (البروجردى). * فيه نظر. (الحكيم). * بلا 
إشكال لو ثبت ذلك فى عصرهم عليهم السلام , وإلآ فالأحوط الاقتصار على المتّخذ مما يصح السجود عليه. (الميلانى). * قد 
تقدّم الإشكال فى المتّخذ من الصوف والوبر والإبريسم والجلد. (المرعشى). * الأظهر عدم الجواز على ما انَخذ مما لا يصمح 
التجوة علية. (الاملى ). 


من القطن(1) أو الصو ف(1) أو الإبريسم0؟) والحرير() وكان فيه شىء من النوره» سواء كان أبيضٌ أو مصبوغاً بلون أحمر أو 
أصفر أو أزرق» أو امكوور] علية إن لم يكن مما له جرم حائل مما لايجوز السجود عليه (4) كالمداد المتخذ من الدخان ونحوه. 
وكذا لابأس بالسجود على المراوح 


ص: ماع 


.١ -١‏ فى المتّخذ من غير ما يصحٌ السجود عليه إشكال. (محمد رضا الكليايكانى). * تقدّم حكمه. (الروحانى). 

؟- . والأحوط تركك السجود عليه فيما كان متّخذا مما لايصحح السجود عليه. (الشريعتمدارى). 

-٠‏ ". فى القرطاس المتّخذ من الابريسم والصوف إشكالء والتركك أحوط إن لم يكن أقوى. (الجواهرى). * فى إطلاق الحكم 
إشكال, (الحائرفى )2ه الأحومة الاقتضان على ما هد مها نيت على الترسن: (الكوه كتوق )عدف المقكك من الوق 
والإبريسم والحرير إشكالء؛ كما مرّ. (الإصطهباناتى). 

- . فى المتّخذ من الإبريسم والحرير إشكال. (مهدى الشيرازى). 

ه- ه. إل إذا كانت الفراغات بين الكتابه ولو متفرّقه بمقدار الدرهم فإنّهِ لابأس بذلككء وسيأتى فى باب السجود من المصئّف 
قدس سره التصريح بذلكك. (محمّد الشيرازى). 


الكلام فى الأبدال إذا فقد ما يصح السجود عليه 


(مسأله 77): إذا لم يكن عنده ما يصمح السجود عليه من الأرض أو نباتها أو القرطاسء أو كان ولم يتمكن من السجود عليه لحر 
أو برد أو تقيّه(1) أو غيرها سجد(؟) على ثوبه() القطن أو الكتّان()» وإن لم يكن 


ص: /ااع 


.١ -١‏ ولا يجب عليه الذهاب إلى مكان آخر. (مفتى الشيعه). 

1- 7. لا وجه لاختصاص الجواز بما ذكر؛ إذ مقتضى عدم سقوط الصلاه بحالٍ جواز السجود على كل شىء. (تقى القممى). 

*- #. الأ.وجه فى الترتيب أن يسجد على القطن والكّران ولو لم يكونا ثوبه» ثم على ثوبه من غيرهماء ثم على بعض المعادن 
كالقير» ثتم على ظهر كفّه إن أمكنء وإلآ فعلى سائر المعادن. (الميلانى). * على الأحوط الراجح. (الفانى). * لا يبعد جوازه على 
مطلق الثوبء ولو كان من غير القطن والكتان. هذا فى غير حال التقّه» وأمّا فيها فيجوز السجود على كل ما يتحقّق به التققته. 
(الخوئى). * الأأظهر أنْ ما يصحٌ السجود عليه فى حال الاضطرار له مراتب ثلاث: الاولى: الثوب مطلقاً ولو كان من غير القطن 
والكتان. الثانيه» ظهر الكفّ. الثالثه: المعادن وغيرها متا لا يسجد عليه فى حال الاختيار, وانّما ينتقل إلى كل مرتبه مع فقد 
المتقدّمه عليهاء والأسحوط لزوماً فى الآولى تقديم القطن والكتان. (الروحانى). * بل لايبعد سقوط الشرط وعدم ثبوت بدل 
بخصوصه. وإن كان الأحوط السجود على الثوب ولو كان من غير القطن والكتّان» فإن لم يمكن فيكفى مطلق ما لايصح السجود 
عليه» ولاتعيّن للمعادن وظهر الكفٌء نعم مرّ الكلام فى القير والزفت. (السيستانى). 

*- ع. جواز السجود على مطلق الثوب وإن لم يكن من القطن والكتّان غير بعيد» وإن كان تقديمهما أحوط. (الحائرى). * فإن 
لم يمكن فعلى ثوبه مطلقاء وإن لم يمكن فعلى ظهر كمه ولا يتخير بينه وبين المعادن فضلا عن تقدّمها عليه. نعم؛ لو تعذّر سجد 
على ما تيبر من دون ترتيب. (كاشف الغطاء). * تعميم الثوب بالنسبه إلى المتخذ من غيرهما لا يخلو من وجه. (المرعشى). * 
سجد على ثوبه القطن أو الكتّران أو على القير أو القفرء لا مطلق المعدنء مخيّراً بينهماء فإن لم يكن شىء منها سجد على ظهر 
كقّه. (زين الدين). * أو ثوبه من غير القطن والككان. (حسن القممى). 


سجد على المعادن(١)‏ أو ظهر كفّه(؟) والأحوط(*) 


ص: لضن 


.١-١‏ فى تقديم القطن والكتّان على المعادن إشكالء نعمء تقديمهما على ظهر الكفّ قوىٌء وبعد فقدهما ظهر الكفّ وغيرها 
سواء. (الفيروزآ بادى). * فى تقديم المعادن الخارجه عن صددق الأرض على ظهر الكفّ تأمّلء والأحوط تقديمه عليهما. 
(الحائرى). * بل على مطلق الثوب وإن كان من الصوفء ثم على ظهر كفّه.(مهدى الشيرازى). * فى صوره فقدان ثوبهما يسجد 
على ثوبه من غير جنسهما مع الإمكان؛ ومع فقدانه يسجد على ظهر كفّه ثم على المعادن. (الخمينى). * أو على غيرها مما لا 
بصي السجود عليه فى حال الاختيار. (الخوئى). * بل سجد على ثوبه من غير جنسهماء وإن لم يكن فعلى ظهر كمه وإلا فعلى 
المعادن احتياطا. (اللنكرانى). 

إن ويضك نويا فت غير القطن والكّان ودار الأمر بينه وبين ظهر الكفٌ احتاط بالجمع بينهماء وإن لم يجد ذلكك ودار الأمر 
بين المعادن الخارجه عن اسم الأرض وبين ظهر الكىٌ قدّم الثانى. (حسين القمى). * يجوز له أن يجمع ببنهما. (مفتى الشيعه). 
“- ". بل الأحوط لو لم يكن الأقوى تقديم الثانى. (الإصفهانى). * بل الأحوط الجمع بينهما. (آل ياسين). * بل تقديم الثانى هو 
الأسحوط. (البروجردى). * بل الأسحوط تقديم الثانى. (أحمد الخونسارى). * بل الثانى أحوط إن لم يكن أقوى. (محمد رضا 
الكليايكانى). 


تقديم(1) الأوّل(5). 
اشتراط تمكين الجبهه على ما يسجد عليه 


(مسأله 75): يشترط أن يكون ما يسجد عليه ممّا يمكن تمكين الجبهه عليه» فلا يصيح على الوّحل والطين أو التراب الذى لا 
تتمكن الجبهه عليه» ومع إمكان التمكين 


ص: عضن 


.١ -١‏ بل الثانى» وأحوط منه الجمع بين المعدن والثوب فى مرتبته؛ وبينه وبين ظهر الكفٌّ فى مرتبته. (الحكيم). * بل الأحسن 
تقديم الثانى. (الفانى). 

"- 7. بل الأقوى تقديم الثانى. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * لايبعد الفرق بين المعادن, فيقدّم مثل القير ونحوه على ظهر 
الكفّ دون الذهب والفضه. (الكوه كمَرئى). * بل الثانى. (صدرالدين الصدرء الشاهرودى). * غير معلوم. (الرفيعى). * بل 
تقديم الثانى. (البجنوردى). * بل الأحوط الجمع بينهما مع الإمكان بالسجده عليهماء أو تكرير الصلاه. (عبداللّه الشيرازى). * 
احتمال تقديم الثانى قوىٌ. (المرعشى). * إن كان مثل القير والأحجار دون الذهب والفضه. وكذا فى ما يأتى فى المسأله (7؟) 
وما بعدها. (السبزوارى). * لا يُتركك. (محمد الشيرازى). * بل الأولى تقديم الثانى. (حسن القممى) 


لا بأس بالسجود على الطين» ولكن إن لصق بجبهته يجب(١)‏ إزالته(؟) للسجده() الثانيه()» وكذا إذا سجد على التراب ولصق 
بجبهته يجب إزالته لها(ه)» ولو لم يجد إلا الطين الذى لا يمكن الاعتماد عليه سجد(2) عليه بالوضع (/ا) من غير اعتماد(8). 


كيفيه الصلاه فى الأرض الطينيه 
(مسأله 0): إذا كان فى الأرض ذات الطين بحيث يتلطخ به بدنه 


55١ ص:‎ 


.١-١‏ فى وجوبها إشكالء وكذا فى ما بعده. (تقى القمى). 

"- . إذا لم يكن يسيرا. (الفانى). * مع صيرورته حائلاا عن وصول الجبهه. وكذا فى التراب. (الخمينى). * على الأحوطء وكذا 
فى تاليه» وسيأتى منه قدس سره الاحتياط أيضا فى المسأله (؟) من فصل السجود. (السبزوارى). * على الأحوط. (الروحانى). * 
إذا كان مانعا عن مباشره الجبهه للمسجد. (السيستانى). * مع فرض كونه حاجباء وكذا فى ما بعده. (اللنكرانى). 

# # على الأحوط» وكذافي التراب, (محمد الشيرازق). 

*- ع. وجوب إزالته يبتنى على الاحتياط» وكذا فى الفرع التالى. (الميلانى). * على الأحوط. (الخوئى » حسن القتمى). 

ه- ه. فلو التصقت التربه بالجبهه فى السجده الأولى فعاد إلى السجود بدون أن ينزع التربه عن الجبهه ففى السجده الثانيه إشكال» 
والأحوط وجوب نزع التربه والسجود عليهاء والأحوط استحباباً إعاده الصلاه. (مفتى الشيعه). 

#- ت. إذا قلنا: إِنّه يشترط فى السجده الاعتماد تصل النوبه إلى الإيماء. (تقى القممّى). 

- /. الظاهر وجوب الإيماء فى هذا الفرض. (الخوئى). * فيه تأمّل. (حسن القممى). * بل أومأ للسجود. (الروحانى). 

-8. وكذا يجوز على التراب الذى لا تستقرٌ عليه الجبهه. (مفتى الشيعه). 


وثيابه فى حال الجلوس للسجود والتشهّد جاز له الصلاه موماً(1) للسجودءولا يجب الجلوس (1) للتشهّد(), لكنّ الأحوط(؟) مع 


ص: ا؟ع 


ادال ]ةا أ#اقك هليه مقله ولأ فهن علي الأناةالسكرة ولغود على الفدو المتعاوف: (القاق ): 

اكت ا الأسوطظط مع عدم الضرر والحرج الجلوس. (الإصطهباناتى). *# بل يجب مع عدم الضرر والحرج وطهاره المكان. يعنى مع 
عدم سرايه النجاسه لو كان نجسا. (الرفيعى). 

م زو السجرة (مقن الشيعة). 

*- ع. بل هو الأ.قوى حيث لا ضرر ولا حرج ومعهما يقوى البطلا-ن وإن تحمّلهما. (آل ياسين). * بل الأقوى. (صدرالدين 
الصدرء مهدى الشيرازى؛ الميلانى؛ عبداللّه الشيرازى؛ المرعشىء السيستانى). * بل الأقوى فى مورد الفرض. (البروجردى). * بل 
الأسحوط الجمع بين الكيفيتين. (الشاهرودى). * فى كونه أحوط إشكالء بل لا يبعد أن يكون الإيماء والتشهّد قائماً أحوط. 
(الخمينى). * لا ترك. (محمد رضا الكليايكانى). * كونه الأحوط محل الإشكال؛ إذ مقتضى النصّ عدم الإتيان بوظيفه 
المختار. ومعه لا تصيح الصلاه مع تحمّل الحرج. (تقى القتمى). * بل الأظهر ذلكك. (الروحانى). 

ه- ه. بل الأأقوى. (البجنوردى). * للحرج مراتب مختلفه بحسب اختلاف الأشخاص والموارد وربّما يكون الأقوى فى بعضها 
الجلوس. (السبزوارى). * لا يُترك فى صوره عدم الحرج. (محتّدد الشيرازى). * بل الأظهر. ومع الحرج أو الضرر إذا تحمّلهما 
فصيحه صلاته مشكل. (حسن القمى). 


الجلوس(١)‏ لهما وإن تلطخ بدنه وثيابه» ومع الحرج أيضاً إذا تحمّله صيحت صلاته(5). 
أفضليه السجود على الأرض من غيرها خصوصاً تربه الحسين عليه السلام 


(مسأله 78): السجود على الأسرض أفضل من النبات والقرطاسء ولا يبعد كون التراب أفضل من الحجر( 0 وأفضل من الجميع 
التربه الحسيتيه فإنّها تخرق الحجب(6) السبع» وتستنير إلى الأرضين (2) السبع. 


فقد ما يصح السجود عليه أثناء الصلاه 
(مسأله /ا؟): إذا اشتغل بالصلاه وفيى أثنائها فقد ما بص السجود عليه قطعها(2) فى سعه(/) 
إذا اشتغل ؛ فى أثنائها يصح : فى 


ص: لمع 


.١ -١‏ بل هو الأظهر. (الخوئى). 

؟- ". الحكم بالصيحه لا يخلو من إشكالء والأحوط الصلاه مع الإيماء. (الخوئى). * على الأقوى. (المرعشى). * فيه نظرء بل 
منع . (الروحانى). 

*- ". إن تقمت دلاله صحيحه هشام بن الحكم, وإلا ففيه إشكال؛ لعدم حيجيه أخبار كتاب الدعائم» كما مرّ غير مرّه. (المرعشى). 
ع- *. كما فى روايه معاويه بن عمّار الدّهنى عن الصادق المرويّه فى المصباح. (المرعشى). 

ه- ه. كما فى كتابّى الفقيه ومكارم الأخلاق. (المرعشى). 

#- ت. الأحوط إتمامها ثم الإعاده. (المرعشى). * بل تنقطع بنفسها. (تقى القَمّى). * مع القدره عليه عند القطع؛ لوجوده فى 
مكان آخر مثلاء وفى غير هذه الصوره لزوم القطع محل إشكالء بل منع. (اللنكرانى). 

- . فيه نظر والأحوط الإتمام ثم الإعاده. (الحكيم). * فيه إشكالء فلا يُترك الاحتياط بالإتمام والإعاده. (الآملى). 


الوقت(١))‏ وفى الضيق(7) يسجد على ثوبه0) القطن أو الكّان(؟) أو المعادن(0) أو ظهر الكىٌ(2) على الترتيب(/01. 


ص: عع 


.١ -١‏ إذا كان متمكناً من تحصيل ما يصحٌ السجود عليه بعد قطع الصلاه. (زين الدين). * بل له الإتمام فى السعه والضيق» وقد 
مرّ الكلام فى الأبدال. (السيستانى). 

١‏ 7. بأن لا يتمكن من إدراكك ركعه جامعه للشرائط. (الشوئى). 

*- ". على النحو الذى قدّمناه فى المسأله الثالثه والعشرين» وكذلكك إذا كان فى سعه الوقت» وكاة كن تمكو فد تحصيل ما 
يصيح السجود عليه فى الوقت جميعه. (زين الدين). 

- . قد مر عدم تقتيد الثوب بالقطن والكتّانء وتقديم ظهر الكفّ على المعادن على الأحوط. (الحائرى). 

ه- ه. تقدّم فئ المسأله الثالثه والعشرون: (مهدض الشبرازغ): 

ع-ع. قد مرٌ الإشكال فى الحاشيه السابقه. (الفيروزآ بادى). * بل على ما مرّ. (آل ياسين). * قد مرٌ الاحتياط فى تقديم ظهر 
الكفّ على المعادن. (محمد رضا الكلبايكانى). * الأحوط استحباباً تقديم ظهر الكفّ على المعادن. (مفتى الشيعه). 

1- . تقدّم حكمه. (الكوه كمَرّئى). * بل يقدّم ظهر الكفّ على المعادن. (صدر الدين الصدر». * لزوم مراعاه الترتيب المذكور 
لابخلو من قوّه. (جمال الدين الكلبايكانى). * قد تقدّم تقديم الكفّ على المعادن. (الشاهرودى). * المتقدّم آنفا. (الميلانى). * 
تقدّم تقديم الكفٌّ على المعادن احتياطاً. (البجنوردى). * قد مرّ ما هو الأحوط فى الأمرين. (عبدالله الشيرازى). * بل على ما مرّ 
من الترتيب. (الخمينى). * على النحو المتقدّم. (الخوئى). * قد مرٌّ الإشكال فيه. (تقى القمّى). * بالنحو المتقدّم. (الروحانى). * 
بنحو ما مرّ. (اللنكرانى). 


السجود على ما لا يجود باعتقاد أنه مما يجوز 


(مسأله 78): إذا سجد على ما لا يجوز(١)‏ باعتقاد أ نّه ممما يجوز فإن كان بعد رفع الرأس مضى(1) ولا شىء عليه( وإن كان 


قبله جرٌ جبهته(6) إن 


ص: عع 


.١ -١‏ سيأتى تفصيلها فى المسأله )٠١(‏ من فصل السجود. (السبزوارى). 

"- 7. فى الجزم بالمضى تأمّل؛ للإشكال فى شمول قاعده الاتعاد» أثناء الصلاه والأحوط إتمامها ثم الإعاده. (تقى القمّى). 

*- ". والأحوط إعاده الصلاه بعد الإتمام. (أحمد الخونسارى). * فيه إشكالء والأحوط إعاده السجده الواحده؛ حتّى إذا كانت 
الغلطه فى سجدتينء ثم إعاده الصلاه. (الخوئى). * بل الأحوط أن يسجد إن كانت واحده. ثم يعيد الصلاه. (حسن القممّى). * 
الأحوط إعاده الصلاه بعد إتمامها. (مهدى الشيرازى). * لو جعل الوضع على ما يصحح من واجباته لامن قيوده. كما هو الأظهر. 
(المرعشى). * بل أعاد السجده. والأحوط إعاده الصلاه بعد ذلكك. (الروحانى). * والأحوط استحباباً إعاده الصلاه» سواء كان 
الغلط اتّفْق فى سجده واحده أم فى السجدتين. (مفتى الشيعه). 

- ع. وينبغى الاحتياط بالإعاده. (المرعشى). * بل الأحوط رفع الرأسء ثم السجود على ما يصيح السجود عليه ثم إعاده الصلاه. 
(حسن القمّى). * أى إلى ما يصحح السجود عليه. (مفتى الشيعه). 


أمكن10)» وإلآ قطع الصلاه فى السعه(1)» وفى الضيق أت على ما تقدّم(*) إن أمكن. وإلا اكتفى به. 


ص: ”6 


١-١.لا-‏ يبعد وجوب الرفع والوضع على ما يصِحح السجود عليه مع التمكن وسعه القع والأحوط إعاذه الصتالاه بعك 5لك2. 
(الخوئى). * إذا أمكن الجرٌ تخر بينه وبين الرفع والوضع على ما يصحح السجود عليه وإلآ- وجب الرفع. (الروحانى). * لايجب 
الجرٌ بعد إتمام الذكر الواجب. (السيستانى). 

-١‏ ؟. بل له المضى على الأظهر. (السيستانى). * على ما تقدّم فى المسأله السابقه. (زين الدين). 

'- ". من التفصيل. (المرعشى). * على ما مرٌ من جهه الترتيب ومعنى الضيق. (الخوئى). 


فصل فى الأمكنه المكروهه 


اشاره 
ك1 
وهى مواضع (1): 


ص: ”ع 


.١ -١‏ ثبوت الكراهه فى بعض تلكك الموارد محل نظرء والأمر سهل. (الخمينى). * كراهه بعضها مبتنه على قاعده التسامح, ولا 
لم تثبت عندنا كان اللازم تركها برجاء المطلويته. (الحكيم). * كراهه الصلاه فى بعض الأمكنه المذكوره وإن كانت غير خاليه 
من الإشكال إلا أنّه لابأس بالعمل بها من باب التسامح؛ فإنّها مما يتسامح فيها كالاستحباب. (الإصطهباناتى). * فى ثبوت الكراهه 
فى بعض هذه المواضع إشكال. (اللنكرانى). 

؟- ؟. الأولى ترك الصلاه فى هذه المواضع بداعى احتمال الكراهه؛ إذ لم يظهر لبعضها دليل معتدٌ به. (حسين القممى). * الأولى 
ترك الصلاه فيها؛ لاحتمال الكراهه؛ إذ لم تثبت فى جمله منها. (مهدى الشيرازى). * الأولى أن يتركها بداعى احتمال الكراهه؛ 
فإنّه لا نصٌ فى بعضها. (الميلانى). * مستند أكثرها ضعيف صدوراً أو دلال» والتسامح غير تام فالحكم بالكراهه فى أكثرها 
مشكلء والأحوط التركك رجاءً. (المرعشى). * بعض هذه المكروهات مبنيٌ على قاعده التسامح؛ فاللازم أن يكون تركها برجاء 
المطلوبيه. (زين الدين). * الأولى ترك الصلاه فى هذه الأمكنه رجاءً؛ إذ لم يظهر لكراهه بعضها دليل معتدٌ به. (حسن القمى). 
* لم تثبت الكراهه فى بعض تلكك المواضعء لكنّ الاحتياط حسّن. (الروحانى). * كراهه بعضها محل نظرء إلا أنّهِ لا بأس بالعمل 
من باب التسامح رجاءً. (مفتى الشيعه). 


2 


أحدها: الحمام و إن كان نظيفاً 


أحدها(١):‏ الحمّام(؟) وإن كان نظيفاً() حتّى المسلّخ(ع)(كذا فى أصل المتن» والمراد به: (المَنْرَّع).) منه عند بعضهمء ولا بأس 
بالصلاه على سطحه. 


بقيه المواضع المكروهه 

الثانى: المزبله. 

الثالث: المكان المتّخذ للكنيف ولو سطحاً مبّخذً(2) لذلك. 

الرابع: المكان الكثيف(2)( أى المكان القَذِر ومحلّ القاذورات.) اذى يتنفّر منه الطبع(/0. 
الخامس: المكان الّذى تُذبح فيه الحيوانات أو تُنحر. 


ص: اع 


.١ -١‏ معنى الكراهه فى العباده نقص الثواب والمرجوحيه بأمر خارج غن اذات العنادات» وإلة فالعزاده شيعه بالرجهان الدات: 
(مفتى الشيعه). 

"- 5. لا كراهه فى بيت الحمّام إن كان الموضع نظيفا. (الشاهرودى). 

*- . تخفٌ الكراهه حينئفٍ. (السبزوارى). * لا بأس فى الصلاه فى بيت الحْمام إذا كان نظيفاً كما فى الموتّق. (زين الدين). * 
وعلى هذا تكون الكراهه خفيفه. (مفتى الشيعه). 

*- ع. لا كراهه فيه» وأمّا غير المسلخ فالظاهر جريان الحكم مع عدم العلم بالطهاره. (الشاهرودى). 

ه- ه. نعم؛ لو كان المبال المخصوص فى طرف لا يكره الصلاه فى سائر الأطراف. (مفتى الشيعه). 

ع-ء. فيه تأمّل. (الشاهرودى). 


لادلا لم أعثر على دليل عليه سوى الاعتبار أو المناط. (زين الدين). 


السادس: بيت المُسك ر(١).‏ 


ص: مرا 


اال إذا كان هه السك وإلأ عب رات بل ل يعدا الكراهه فى يورك افيه السك وق لم يكن معنا لال (حسين اللبنى). + 
الذى أكذا انه كر فيد >الحاناك »وكرت فيد الح كالق شد فى اليك كاف الخلاء عه يه الستكروييف الحهوب كنا عق 
ظاهر كلمات الأصحابء وإن لم يكن فيه خمرء ولكنٌ المنصوص النهى عن الصلاه فى بيت فيه خمر؛ لقوله عليه السلام : 
الاتعل هن بن سحن أن كرو (الرسائل» الاب الاش أبوات كان المصا يوخ انا وغلن هلا فالمقاا تعره الخو وار لم 
تصلق مركه للعو غررقان [الاناهوووى ادععيل ا نيهر قدا لنسةك (١.‏ النسيو از الصديا. كرو القاطة قن رك اد قم ار بكر 
(وبج اتدرى اتوص الخبرة اريك يسع أو سكرن و العيرييت الشكر لوده الولظكك: فتكزه فى كل مدل فيه المستكء 
سواء كان المسكر مائعاً أو جامداً» وسواء كان فى ظرف مكشوف أو مستورء وسواء كان الموجود مأخوذاً للعلاج أو غيره. (مفتى 
الشيعه). 

؟- ؟. التى يُعبد فيها كمعابد المجوس.ء أو تُوقد فيها النار كالمطابخ والياتون(كذا فى الحاشيه؛ وفى لسان العرب: 1/28 (ماده 
أتن): الأسنُون بالتشديد: الموقد, والعامّه تُحِفُفه والجمع: الأتاتين» والأنُون: أخدود الجئار والجصّاصء وأَتُون الحمام» وجمعه: 
أَنْنْء وذكره الفراهيدى فى كتاب «العين»: /7/19 مختصراً.) والأفران. (كاشف الغطاء). * لا دليل على الكراهه إلا دعوى الإجماع 
على عنوان بيوت النيران التى اختلفو فى المراد منهاء فقيل: الأصيح اختصاص الكراهه بموضع عباده النيران» وقيل: الْمُعَدّه لإضرام 
النار. (الشاهرودى). * احتمال اختصاصه بمواضع عباده النيران قوىء والتعميم بحيث يشمل كل بيت أعدذت لإضرام النار _ 
كالآتوق والثرة “لأ وخلومن تأقل. (المرهقي). 


الثامن: دور المجوس(01). إلا إذا رشّها ثم صلّى فيها بعد الجفاف(5). 


ص: ارون 


.١ -١‏ الظاهر إلحاقها بالبيِع والكنائسء كما هو صريح صحيحه ابن سنانء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: سُئل عليه السلام عن 
الصلاه فى البيع والكنائس وبيوت المجوس؟ فقال: رشن وصَل»(الوسائل: الباب ١5‏ من أبواب مكان المصِلّى؛ ح*1). فلو كان 
الأمر بالرشٌ لتحصيل الكمال فلا مجال لأن يحكم بكراهيه الصلاه فيها بدون الرش فى الثلاثه. نعم» قد ورد النهى عن بيت فيه 
مجوسىء كما فى روايه أبى أسامه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: الاتُصلّ فى ببت فيه مجوسىء ولابأس بأن تصلَى وفيه 
يهودى أو نصرانى»(الوسائل: الباب ١18‏ من أبواب مكان المصلىء ح١.).‏ (الشاهرودى). * وعن بعض القدماء: إلحاق دار فيها 
مجوسيّ وإن لم يكن داره» ولكن لارش هناء وفى الإلحاق نظر. (المرعشى). 

؟- 1. لم ينص على الجفاف فى الروايه. (حسين القممى). * لعل اعتبار الجفاف تفادٍ عن سرايه النجاسه الموهومه أو المظنونه. 
(زين الدين )على الأول :فى عضول الجفافق) (مسدي الشبرائق): #قبه الجناتف لبس فوجودا فى الأخباو بل هن مطلقف 
كقوله فى صحيحه عبداللّه بن سنان وصحيحه أبى بصير: «رُشٌ وصل». (مفتى الشيعه). 

«-#, أى المالحة: ولعل الكراهه لأجل عدم تمكنه من وضع الجبهه عليها من جهه عدم النغواء الأرقن» كما غلل فى الأخبان 
وعليه فلا يبعد زوال الكراهه بعد استوائها. (مفتى الشيعه). 


الغاشن: كل أرفن 3ه ترل83هفيها عذات أو خسف. 

الحادى عشر: أعطان الإبل0) وإن كُيِسَتَ امع 

الثانى عشر: مرابط الخيل والبغال والحمير والبقر» ومرابض الغنم(8). 
الثالث عشر: على الثلج والجمد(2). 


ص: بكرن 


.١ -١‏ ومنها المواضع الواقعه بين الحرمين؛ وهى: البيداء المسمّاه ذات الجيشء وذات الضّ لاصلء وضّ جنان» ووادى الشعره. 
(كاشف الغطاء). 

"- ؟. لم يستند إلى دليل. (مفتى الشيعه). 

8-9 هى عبار كك الآبل عمد اديه ل مظلقا. (الحرضقنيى) ضاق اللغهة ماركا عمد المات وظلاق على مها ترقفهاء (مف 
الشيعه). 

*-ع وإن كانث تُخفق بذلك. (الأصطهباناتى). + تخىٌ الكراهه حيتئل. (السبروارى). * يستفاد من بعض التصوص أن كسها 
ورشّها يوجب مه الكراهه. (زين الدين). * فحينئذٍ تكون الكراهه خفيفه. (مفتى الشيعه). 

- ه. يظهر من بعض الأخبار عدم الكراهه فيهاء ولكن نسبها المختل ف (انظر مختلف الشيعه للعلا.مه الحلى: ).5/٠١*‏ إلى 
المشهورء وعليه مونّقه سماعه. (كاشف الغطاء). * الظاهر عدم الكراهه فى مرابض الغنم. (الشاهرودىء زين الدين). * بل كل 
مكان قذرء وإن قيل: لا دليل على كراهتها. (مفتى الشيعه). 

8- م. الوارد فى النضّ هو خصوص الثلج. (حسين القتمى). * مع التمكن من السجودالصحيح والطمأنينه» وإلأ لم يجز اختياراً. 
(كاشف الغطاء). * إلآ أن بط الثوف وقدوة عليه (المرعشى): 


الرابع عشر: قرى النمل وأوديتها وإن لم يكن فيها نمل ظاهر حال الصلاه. 


الخامس عشر: مجارى المياه وإن لم يتوقع جريانها فيها فعلا. نعم؛ لابأس بالصلاه على ساباط تحته نهر أو ساقيه. ولافى محل 
الماءالواقف. 


السادس عشر: الطرق02١)‏ وإن كانت فى البلاد ما لم تضرّ بالمارّه» و إل عرسة وبطلت(5). 
السابع عشر: فى مكان يكون مقابلا لنار مضرمه() 


امم 


.١ -١‏ فى السفر والحضر. وتخصيص بعضهم بالثانى لا وجه له بعد إطلاق النصّ. (المرعشى). 

؟'- 5.الصححه وإن أثم قونه. (الجواهرى). 0 على الأورظ: (الشاهرودى. رحن الدين). 0 بطلانها 0 إشكال» بل منع. 
(الخمينى). * البطلان غير معلوم. (الروحانى). * لاتبطل على الأظهر. (السيستانى). * البطلان محل إشكال. (اللنكرانى). 

ل يمكن القول بالأطلاق: ولعل الكراهه مختضه بغير الهاشمى. (حسين الققى). * بل مطلقا على الأظهر؛ لأطلاق النَصّ» بل 
الأحوط تركك الصلاهء» خصوصا لأولاد عبده الأوثان والنيران» فلايكفى فى رفع الكراهه إلا عدم صدق العنوان. (الشاهرودى). * 
لوكا المصلئ :من أولاد عبده النيران» كما يُشْعِر به حبرا كتابّى العلل والاحتجاج. (المرعشى). * بل مطلقاء وتشتدٌ الكراهه مع 
الإضرام. (السبزوارى). * لعل الكراهه وإن لم تكن النار مضرمه. (زين الدين). * الكراهه مطلقه. وتكون مع الإضرام شديده. 
(مفتى الشيعه). 


أو سراج(1١).‏ 


الأو عو ف كاه كوه 8 بن عيطال الى اروس بزو خبر قزق بين انيم وطرمه ولو كا كاقما نس لذ معرجه عن ضاق 
الصوره والتمثال» وتزول الكراهه بالتغطيه. 


التاسع عشر: بيت فيه تمثال(1) وإن لم يكن مقابلا له. 

العشرون: مكان قبلته حائط ينزٌ من بالوعه يبال فيها أو كنيفء وترتفع بستره. وكذا إذا كان قدّامه عذره(). 
الحادى والعشرون: إذا كان قدّامه مصحف أو كتاب مفتوح أو نقش شاغلء بل كل شىء شاغل50). 

الثانى والعشرون: إذا كك__ان قدّام_ ه إنس_ان مواج___ه(8) له(2). 


ص: اع 


-١‏ ١.لا‏ يبعد اختصاص الكراهه بغير القرشى للنصّ. (الروحانى). 

؟- ؟. ذى روح. (كاشف الغطاء). * وتزول الكراهه بقطع رأسه. بخلاءف الفرض الأوّل فلا-تزول الكراهه إلا بالتغطيه ونحوهاء 
وإن كان فى البساط يكفى مطلق التغيير. (الشاهرودى). 

*- ". بل لا يبعد أن يتعدّى إلى مطلق النجاسه. (مفتى الشيعه). 

؟- ع. سواء كان الشاغل من الآمور الحسّنيه كالسمع والبصر وغيرهاء أم من الآمور المعنويه مثل الفكر والخيال. (مفتى الشيعه). 
ه- ه. هو ليس له دليل لفظى. نعم» يمكن أن يكون من مصاديق الشواغل. (مفتى الشيعه). 

28© الأعيان وروف قف عصرص الجا وق وركل يدل نزيو جلاي رعل واقت اتحبين لقف )عد المي مخصوضن العراه 
المقبله بوجهها إليه.» قاعدهٌ كانت أو قائمه. نعم» يستحب وضع الساتر قدّامه على ما سيأتى المراد منه. (الشاهرودى). * سديدّما 
المرأه» كما عن بعض القدماء. (المرعشى). * لم أعثر على دليل عليه سوى نسبته إلى المشهور, وأنّه من الشواغل» وكذا ما بعده» 
نعم ورد فى خصوص المرأه المقبله بوجهها إليه. (زين الدين). 


الثالث والعشرون: إذا كان مقابله باب مفتوح(1١).‏ 

الرابع والعشرون: المقابر(؟). 

الخامس والعشرون: على القبر. 

السادس والعشرون: إذا كان القبر فى قبلته(2©» وترتفع بالحائل50). 


ص : 51707 


.١-١‏ لم نظفر بالنصٌ عليه. (حسين القمّى). * لم يوجد لهذا ولما قبله مستند سوى فتوى بعض الفقهاءء ولا بأس به من باب 
التسامح. (كاشف الغطاء). * لا دليل عليه. (الشاهرودى). * لم يستند إلى دليل» نعم» يمكن أن يكون من مصاديق الشواغل. 
(منق الشيعة). 

؟- ؟. وقد ورد النهى باتخاذ القبر مسجداً فلا تجوز السجده على القبر ولو كان بقصد الا-حترام ولو على قبر المعصوم عليه 
السلام . ولا إشكال فى الصلاه عند قبور الأئمه عليهم السلام وإن كان القبر قباله» كما أنّه لا بأس عند القبور كما هو المشهور 
بين العامه والخاصه؛ لأنْ الصلاه لله تعالى» فهذا ليس للقبرء ولا جعله قبله. (مفتى الشيعه). 

*- ". إلآ فى قبور المعصومين عليهم السلام » فيصلَى خلفه وعند رجليه وعند رأسه؛ وهو أفضل. (كاشف الغطاء). 

*- *. ولو لم يكن أصمٌ بل كان متشبكاً. (المرعشى). 


السابع والعشرون: بين القبرين(1) من غير حائل» ويكفى حائل واحد(؟) من أحد الطرفين » وإذا كان بين قبور أربعه يكفى 
حائلان» أحدهما فى جهه اليمين أو اليسار» والآخر فى جهه الخلف أو الأمام0, وت رتفع أيشا ببعد عشره أذرع من كل جهه فيها 
القبر. 


الثامن والعشرون: بيت فيه كلب غير كلب الصيد60). 
التاسع والعشرون: بيت فيه جُنْب(0). 


0 


.١ -١‏ لم يستند إلى دليل ظاهر. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. إذا كان أمامه قبر بلا حائل تكره الصلاه؛ وإن كان بين المصلَى وبين القبر الآخر حائل؛ أو كان بين قبور أربعه فجعل 
حائلاً بينه وبين قبرين لايبعد صدق «بين قبرين» إذا لم يكن حائل خلفه؛ ولا-عن أحد طرفيه؛ ويُستثنى من ذلكك قبور الأنبياء 
والأئمه عليهم السلام » بل والعلماء والصالحين والشهداء أيضاء على تأمّل خصوصا فى الأخيرين. (محمّد الشيرازى). 

“- . إذا وضع الحائل من خلفه كان القبر المتقدّم فى قبلته فتحصل الكراهه المتقدّمه. (زين الدين). 

- ؟. وأغلق بابا دونه» كما فى الحديث الشريف. (محممد الشيرازى). 

ه- ه. لا دليل عليه. (الشاهرودى). * بل أو حائضء أو كلما ورد عدم دخول الملائكه معه على تأمّل. (محمد الشيرازى). * لعله 
لما فى خبر عبداللّه بن يحيى الكندى: «أنّ الملائكه لا تدخل بيتاً فيه جنب١(‏ الوسائل: الباب 7 من أبواب مكان المصلّى» ح2. 
). (زين الدين). * المنصوص عليه هو عدم دخول الملائكه فيه» لا كراهه الصلاه. (حسين القممى). * قيل: دليله ما ورد فى بعض 
الأقمار من أذ المافك لأ ودعل ينا قد ديه وهو فعيك تعدا ويكن الاتسا ميق الطيل الزازة فى مر لق هحار الا تقب 
فى ميت دضو أو مسكر لكة الماشتكه لد ميلم كراقة السافدقى كل ذكان لادحدضل النلفكه ولك ما ورد من أذ 
الملائكه لا تدخل ييا فيه جنب فعيف العد. (مفى الشبعه): 


الثلاثون: إذا كان قدّامه حديد من أسلحه أو غيرها. 
الواحد والثلاثون: إذا كان قدّامه ورد(١)‏ عند بعضهم(1). 
الثانى والثلاثون: إذا كان قدّامه بيدر حنطه أو شعير(). 


حكم الصلاه فى البيع و الكنائس 
(مسأله :)١‏ لا بأس بالصلاه فى البِع(6) والكنائس(8) وإن لم ترش 


ص: ممع 


.١ -١‏ لعله من مصاديق الشاغلء وإلآ فلم يستند إلى دليل خاصٌ. (مفتى الشيعه). 

؟- 7. لا-دليل عليه» وكذا فيما بعده ما وجدنا عليه دليلاً بهذا العنوان. (الشاهرودى). * لم أقف على ما يدل عليه» ولعله من 
القواقل . (زيق الذي اع 'فنه وفنا هده حاقل ء إلا إذا عاق شاعلة لعن ارهد الصلذه (تحبل القبرازئ). 

“- ". الظاهر أن المكروه هو الصلاه على البيدرء وكذا على الحنطه أو الشعير وإن لم يكن عدر ا الحبين الق ١)‏ 

عع على كراعة (محين الفيراز): 

ه- ه. إن كانت موقوفه للعباده. (الكوه كمَرئى). * لكن حيث لم يطرأ عنوان آخر يوجب تعظيمهاء كانجلا.ب توجه الشترطاء 
والعوامٌ من المسلمين إلى علو درجه تلك الأ-مكنه وارتفاع شأنها. (المرعشى). * إذا كانت موقوفه للعباده. (الروحانى). * إذا 
كانتا موقوفتين لمطلق العباده. (اللنكرانى). 


إن كان هن غير إذن هق أهلها كتائز مساجد الستلمين 1417 
الصلاه عند قبور الأثمه عليهم السلام 


(مسأله ؟): لا بأو بالصلاه خلف قبور الأفنة عليهم السلام 52 ولا على() يمينها وشمالهال. وإن كان الأولى(2) الصلاه(2) 
عند جهه الرأس على وجه لا يساوى()1) الإمام عليه السلام . 


جعل المصلى ستره بين يديه 


(مسأله "): يستحبٌ أن يجعل(8) المصلى بين يديه ستره إذا لم يكن قدّامه حائط أو صفّ؛ للحيلوله بينه وبين من يمرٌ بين يديه 


إذا كان فى 


ص: ومع 


.١ -١‏ والأحوط تطهيرها إن تنتجست بما فيه الهتكك, ولايجوز هتكها ولا تنجيسهاء وكذلكك يجوز جعلها مسجداً. (مفتى الشيعه). 
؟- 1. وفى الخبر: «أنّ من صلَى خلف قبر الحسين عليه السلام صلاةٌ واحدهٌ يريد بها وجه اللّه تعالى لقى اللّه يوم القيامه وعليه 
النور ما يُعْشَّى كل شىء يراه»(الوسائل: الباب 78 من أبواب مكان المصلّىء ح2.). وهناكك روايات آخر. (المرعشى). * الصلاه 
إلى القبر مكروهه؛ لكن استّثنى من هذا قبر المعصوم عليه السلام فلا كراهه فيه» والظاهر أنْ الصندوق والضريح من التوابع لا 
من اللحائل. (مفتى الشيعه). 

*- #. الأحوط ترك المساواه لقبورهم عليهم السلام . (صدر الدين الصدر). 

ع-ع. أى على وجهٍ لا يحاذى. (حسين القمّى). 

ه- ه. بل الأفضل. (الشاهرودى). * قد تقدّم الكلام فيه فى الشرط السابع من شروط مكان المصلّى. (تقى القتمى). 

#- ع. بل الأفضلء وقد تقدّم أن الأحوط ترك المساواه. (محمد الشيرازى). 

-١‏ /. تقدّم عدم الإشكال فى صوره المساواه والتحاذى, ولكنٌ المناسب التأدّب بالنسبه إلى قبورهم الشريفه, فما جعله الماتن 
أرق أولي :(الفرضتي ). 

8- 8. الأولى دُنْوْ المصلّى من تلكك الستره» والظاهر كفايه ستره الإمام عن ستره المأموم. (المرعشى). 


معرض المرور» وإن علم بعدم المرور(١)‏ فعللاء وكذا إذا كان هناكك شخص حاضرء ويكفى فيها عود(1) أو حبل أو كومه تراب 
بل كن الشط: ولا يشترط فيها الحليه والطهاره. وهى نوع تعظيم() وتوقير للصلاه» وفيها إشاره إلى الانقطاع عن الخلقء 
والتويجه إلى الخالق(8). 


المواضع التى تستحب الصلاه فيها 


(مسأله *): يستحبٌ الصلاه فى المساجد, وأفضلها المسجد الحرام؛ فالصلاه فيه تعدل ألف ألف صلاه(2» ثم مسجد النبىَ صلى 
الله عليه و آله والصلاه فيه تعدل عشره الآف» ومسجد الكوفه وفيه تعدل ألف صلاه» والمسجد الأقصى» وفيه تعدل ألف صلاه 
أيضاًء ثم مسجد الجامع (2) وفيه تعدل مائه» ومسجد القبيله وفيه فول خغسيا وفكريه: ومسجد السوق وفيه تعدل اثنتى عشره. 


ويسعحت أن يجعل فى ببته مسجدا(/49 أى مكاناً معدا للضلاه 


ص: وخرفرا 


1-1 على الأحوط, (مفض الشبحة): 

-١‏ 7. أو عتَرّه ونحوها. (المرعشى). * يكفى فيها العود. (مفتى الشيعه). 

*- ". هذا التعبير يفيد أَنّ الستره من الأسمور القصديه ولكنّ الستره قد تتحقّق وإن لم يقصدء فلو كان غاففلا عن الستر ووضع 
عَصاءٌ فوق سجادته تتحمّق به الستره وإن لم يقصدها. (مفتى الشيعه). 

*- ع. ولو بحجز المكان من أن يمرٌ بين يديه شىء يمنعه من حضور قلبه. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. وقد ورد فى بعض الروايات ما يخالفهاء لكنّ الإتيان فى هذا المورد وما بعده بعنوان الرجاء لا بأس به. (مفتى الشيعه). 

ع- ع. وهو المسجد الأعظم فى البلد فى كل مدينه يجتمع فيه من كل قبيله. (مفتى الشيعه). 

- /. وقد تقدّم استحباب نقل المحتّضّر إلى مصلاه فى بيته؛ لسرعه قبض روحه. (المرعشى). * وقد فسّره بما فى المتن لأجل ما 
ولف اللسورسن ضلن سحن عتراك المسجد بذلكك وجواز تغيره والحال أن اتّفاق الفقهاء أنّه ليس بحكم المسجد. (مفتى 
الشيعه). 


فيه» وإن كان لا يجرى عليه(1) أحكام المسجد. والأفضل للنساء(؟) الصلاه فى بيوتهنْ» وأفضل البيوت بيت المخدعء أى بيت 
الخرانه(* فى البيت(8), 


(مسأله 2): يستحبٌ الصلاه فى مشاهد الأثمّه عليهم السلام » وهى البيوت الّتى أمر الله تعالى أن تُرفع وريذكر فيها اسمه بل هى 
أفضل (2) من المساجدء بل قد ورد فى الخبر «أنّ الصلاه عند علىٌ عليه السلام بمائتى ألف صلاه)(ابواب الجنان: الفصل الثامن 
من الباب الثالث» عنه مستمسكك العروه الوثقى: 2/819 . ). وكذا 


ص: كرفا 


.١ -١‏ إلا فى صوره إيقافه للصلاه لعنوان المسجديه» فتترئّبٍ حينئٍ عليه أحكام المسجد. (المرعشى). 

-١‏ 1. فى إطلااقه إشكالء وقد فص لمنا الكلاسم عنه فى الفقه. (محتّرد الشيرازى). * كما أنْ الأفضل للرجال إتيان النوافل فى 
المتازل» والفرائض فى المساجد. (مقتى الشيعه). + بل الأفضل لهل اعبار المكان الأسترء ويختلق حسب اخخلاق الموارة. 
(السيستانى). 

“- ". ولكن يجوز خروجهنٌ إلى المساجد إذا كان لتحصيل علم؛ سواء كان واجباً أم مستحباً إذا لم يكن لهنّ سبيل على 
تحضيله فى غيرها (مفض الشيعه). 

ع- ع. أى فى الدار. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. من بعض المساجد. (مفتى الشيعه). 


يستحبّ(١)‏ فى روضات الأنبياء(5)» ومقام الأولياء() والصلحاء(؟) والعلماء(8) والعُباد بل الأحياء منهم أيضاً(2). 
استحباب تفريق الصلاه فى أماكن 


(مسأله ): يستحبٌ تفريق الصلاه(/) فى أماكن متعدّده(48)؛ لتشهد له يوم القيامه» ففى الخبر: سأل الراوى أبا عبدالله عليه السلام 
شين الرجل نوافله فى موضع أو يفرّقها؟ قال عليه السلام : «لا بل هاهنا وهاهناء فإنّها تشهد له يوم القيامه)(الوسائل: الباب 57 
من أبواب مكان المصلّىء ح5.)» وعنه عليه السلام : «صلوا من المساجد فى بقاع مختلفه. فإنَّ كل بقعه تشهد 


وعم 


.١ -١‏ ثبوت الاستحباب الشرعى فى جميع ذلكك لا يخلو من تأمّلء فالأولى أن يقصد الرجاء. (حسين القَمّى). * أى يحسنء لا 
الاستحباب الوارد فى الشرع. (مهدى الشيرازى). * أى يحسن. أن الاستحباب الشرعى فلم يثبت. (حسن القمّى). 

11لا لعل السراك لطلق البمعوييه وتجمية الغك: (العيلاتنى/. 

عدم الحو قصد الرحاء فى هده الموارة. (المرضقي). 

*- ع. لا بأس بقصد زياده الثواب رجاءً بعنوان الورود. (الشاهرودى). 

له يوي برحاء زياده الغوات» لآ بقصد الوروه. (زين الدين): 

#- 6. رجاءً. (محمّد الشيرازى). * يأتى بذلكك رجاءًء وكذلكك بعض ما سيأتى من المستحبات الآتيه» ذكر فى «نجاه العباد) وفى 
كتاب «تحفه العالم»؛ ونقل عن كتاب «مدينه العلم»: يستحب الصلاه فى بيت العلماء الأحياء. (مفتى الشيعه). 

بات لايل وسار العبادات» كقراءه القران والدعاء وغيرهنا: (محقد الشيرازى1 

8-4 فى غير ما لم يألف من المعصومين عليهم السلام . ذلكك كإمام الجماعه فإنّ الأفضل له أن يقف فى مكان واحد. (محمد 
الشيرازى). 


للمصلى عليها يوم القيامه»(الوسائل: الباب 57 من أبواب مكان المصلى» ح“/.). 

كراهه صلاه جار المسجد فى غيره 

ماله 8 كرد لجاز السعهد أق يعدا :فى طبر لقي عله #التطر كال الى طن اه ليهو اله + ال شنال لجار المسحد إلا 
فى مسجده)(الوسائل: الباب ١‏ من أبواب أحكام المساجد, ح١.).‏ 

ويستحبٌ تركك موءاكله(١)‏ من لا يحضر المسجد()» وتركك مشاربته ومشاورته ومناكحته ومجاورته. 

استحباب الصلاه فى مسحد لا يصلى فيه 

(سأله)1 فد العلادى الف الذى لاو لا لمك 1 

ويكره تعطيله» فعن أبى عبداللّه عليه السلام : «ثلاثه يشكون إلى الله عرّوجل: مسجد خراب لا يصلَّى فيه(0) أهله» وعالم بين 
وال مسحت معان قل 

ص: رض 

.١ - ١‏ لعلمه تكره المؤاكله. (حسين القمى). * الظاهر كراهه مؤاكلته. لا استحباب تركهاء ولا تلا-زم؛ كما مر ما غير مرّه. 
(المرعشى). * إذا لم يعارضه ما هو أهمٌ منه شرعاء كما لو توقفت هدايته وإرشاده على مخالطته وملاطفته ونحو ذلكك. (ميدين 
الشيرازى). 

لفان إلى قوت الأبعمات قن السعد كرن الاسحات تيدم كذا (مقس الشسة: 

*- ؟. لكونه مسجداء لا لكونه متروكاء نعم» جعله متروكا مكروه. (الشاهرودى). * تستحبٌ الصلاه فيه؛ لأنه مسجدء ويكره تركه 


وتعطيلهة ولكن لآ فحت الصلاه فيه) للآلد مسجد مترو كك معط ٠.‏ (زينن الدية): 
ه- ه. يمكن أن يكون عدم الضلاة فه موجها لتأ كد انهحات الصلؤه قه لا آمل فوت الاتبعحات. (السزواري).: 


وقع عليه الغبار لا يقرأ فيه)(الوسائل: الباب 0 من أبواب أحكام المساجدء ح١.).‏ 
استحباب كثره التردد إلى المساجد 


(فسأله 6): بستحت كثرة التركه إلى المساجده فون الك ضاك الله عليه و آله :لتق مقي إلى مجك هق مجك الله فله يكل 
خطوه خطاها حتّى يرجع إلى منزله عشر حسناتء ومُحى عنه عشر سيّئات» ورُفع له عشر درجات(الوسائل: الباب ؟ من أبواب 


استحباب بناء المسجد 


(مسأله :2٠١‏ يستحبٌ بناءالمسجدء وفيه أجر عظيمء قال رسول الله صلى الله عليه و آله (1): «مَن بنى مسجداً فى الدنيا أعطاه الله 
بكل شبر منه(1) مسيره أربعين ألف عام مدينه من ذهب وفضّه ولوءلوء وزبرجد»«الوسائل: الباب 8 من أبواب أحكام المساجد. 
حع» باختلافٍ عمّنا فى المتن» فلاحظ.)» وعن الصادق عليه السلام : «مَن بنى مسجداً بنى اللّه له بيتاً فى الجنّه(الوسائل: الباب / 
من أبواب أحكام المساجد, ح١.).‏ 


إجراء صيغه الوقف 


(سأله 05 الأشرط إجرزاء ضيه الوقق يقصضك القربه فى ضيروركه فستجدا بأن يقول: وقفعه قربة إلى الله [تعالى ]: لكن 
الأقوى(") كفايه البناء 


قاع 


1ت والروايه على مااراثها: أ تشقان رسول الله«صلى الل عليه و آله زهو بقن مهدا فى الذنا أغطاه الله بك شير هه أو قال 
بكل ذراع منه) مسيره أربعين ألف عام مدينه من ذهب وفضّه ودُرٌ وياقوت وزمرّد وزبرجد ولوءلوء...» الحديث. (الخمينى). 

1- ؟. أو قال: بكل ذراع منه» كما فى الروايه. (حسين القمى). 

*- م. محل تأمّرل. (البروجردى). * مشكل. (مهدى الشيرازى). * فيه تأمّلء لِمَا حمّقنا فى محله من عدم جريان المعاطاه فى 


الوقف ونظائره. (الشاهرودى). 


بقصد كونه مسجداً مع صلاه شخص واحد(١)‏ فيه بإذن البانى(1)» فيجرى عليه حينئذٍ حكم المسجديّه؛ وإن لم تُجرٌ الصيغه. 


جواز جعل الأرض مسجداً دون البناء 


(مسأله :)1١‏ الظاهر أ نّه يجوز أن يجعل الأرض فقط مسجداً دون البناء والسطح, وكذا يجوز أن يجعل السطح فقط مسجداًء أو 
يجعل بعض الغرفات0) أو القباب أو نحو ذلكك خارجاًء فالحكم تابع لجعل الواقف والبانى فى التعميم والتخصيصء كما أ نّه 
كذلكك بالنسبه إلى عموم المسلمين أو 


ص: ؟عع 


.١ -١‏ على الأحوط. (الحكيم). * على الأحوط الاكتفاء بالبناء بقصد كونه مسجداً فى وقف بناء المسجد على ما هو المتعارف. 
وأمًا وقف أرض المسجد فيكفى إحداث البناء فيه. (مفتى الشيعه). * الظاهر عدم اعتباره فى صيرورته مسجدا. (السيستانى). 
؟-5. أو صلاه الواقف نفسه فيه بهذا العنوان» أ و تسلج اللحاكي الشوعى له. (محمّد الشيرازى). * فى اشتراط ذلكك فى صبحه 
الوقف إشكال. (حسن القمى). 

*-8. محل تأمّرل» فمن جهه: عموم دليل الوقوف على حسب ما يوقفها أهلها يثبت الوقفيه» ومن جهه: اتفاق العلماء على عدم 
ترئّب آثار وأحكام المسجد بكل مكان يطلق عليه المسجدء كما فى الروايه _ لجواز جعل الإنسان جزءاً من بيته مسجداً لنفسه _ 


ينفى حكم المسجديّه. (مفتى الشيعه). 


طائفه(١)‏ دون أخرى(؟) على الأقوى(). 


عن 


.١ -١‏ الظاهر أنّ الوقف على طائفه خاصّه لاتلحقه أحكام المسجد. (صدر الدين الصدر. * لايخلو من إشكال فى التبعيضء إلآ 
فى بعض الموارد. (الرفيعى). * الأقوى هو التفصيل بين ما إذا وققف موضعا مصلَي لقوم فإنّه يختصٌّ بهم, وبين ما إذا وققف 
موضعا مسجدا لله وبيتا له فإنّه يقع عامًا لا محاله لعموم المسلمين. (الفانى). * المقتضى لجواز التخصيص قاصر. (تقى القمّى). 
-١‏ 7. لا يبعد عدم جواز التخصيص بطائفه. (حسين القمّى). * فيه نظر. (مهدى الشيرازى). * لا يخلو من شبهه. (الحكيم). * إِنّما 
يت ذلك فى مثل ما انُخذ فى البيت مسجداء دون ما هو من مساجد الله تعالى وبيوته. (الميلادنى). * محل تأمّل وإشكال. 
(الشريعتمدارى). * التخصيص فى المسجد محل إشكالء بل منع؛ بخلاف تخصيص 56 لعاذه ظائفه دون اخرى انمتن له 
إشكال فيه. لكنه لا تترتّب عليه الآثار الخاصّه المترتّبه على عنوان المسجد. (المرعشى). * فيه تأمّل. (محمد رضا الكليايكانى). * 
فيه تأمّل وإشكال. (زين الدين). * لايبعد عدم جواز التخصيص لطائفه. (حسن القمى). * لكن فى صيروره مثله مسجدا يترتنّب 
عليه جميع أحكام المسجد إشكال. (اللنكرانى). 

*- ". بل الأقوى عدم جواز تخصيص طائفه دون أخرى. (الجواهرى). * الأقوائنه ممنوعه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * 
بل على إشكال. (آل ياسين). * فيه تأمّريل» بل منع. (الإصطهباناتى). * لا يخلو من إشكال. (البروجردى). * لا قوّه فيه» بل فى 
خصوض المسجد لا يعد البطلان: (عبدالهادى الشيرازع). # بناء على كونة لسائر الأوقا» ولايكون تحريرا (الشاهرودق): * 
فيه إشكال. (البجنوردىء السبزوارى). * فى صيروره ما جعله لطائفه من المسلمين دون أخرى مسجداً تترئّبٍ عليه الأحكام 
المعهوده من حرمه التنجيس وصحه الاعتكاف فيه إشكال. نعمء لا إشكال فى صيحه الوقف كذلكك وصيرورته مختضاً بمن 
اختصٌ به من الطوائف لمطلق العباده أو لعباده خاصّه. (الخمينى). * فيه منع» نعمء يجوز جعل مكانٍ معبداً لطائفه خاصّه. لكنّه لا 
تجرى عليه أحكام المسجد. (الخوئى). * فيه تأمّل. (محّ_د الشيرازى). * فى إجراء أحكام المسجد عليه حينئدٍ تأمّرل. 
(الروحانى). * فى صيرورته مسجداً يترتّب عليه مطلق أحكام المسجد مثل حرمهٍ التنجيس إشكالء نعم يصير مصلَى للطائفه 
المنظوره ووقفاً عليهم, كمسجد المدرسه إذا كان نظر الواقف خصوص الطلابء لا عموم المسلمين. (عبدالله الشيرازى). * فيه 
منع» نعم لا مانع من جعل 56 خا لعباده طائفه عون حرق فلا تجرى أحكام المسجد عليه. (مفتى الشيعه). * بل الأقوى 
عدم جواز تخصيص المسجد بطائفه دون أخرى, كما تقدّم. (السيستانى). 


استحباب تعمير المسجد و جواز تجديد بنائه 
(مشأله :01(00١7“‏ سفحت: تعر السجد إذا أشرف على الخراب» وإذا 


ص: 68 


.١ -١‏ الميزان الكلى فى التصرّفات فى المساجد أن تكون تابعه لسيره المتشرّعه المتّصله بزمانهم عليهم السلام . (تقى القتمى). 





لم ينفع يجوز تخريبه وتجديد بنائه» بل الأقوى(١)‏ جواز تخريبه(1) مع استحكامه لإراده توسيعه من جهه حاجه الناس (0. 


ص: معع 


.١ -١‏ بقدر ما جرت عليه السيره. (حسين القمّى). 

-١‏ ؟. فى إطلااقه نظر. (الميلا-نى). *# كما فعل فى زمن النبى صلى الله عليه و آله بأمره الْمُطاعء ثمم فى جواز تخريبه لمهم آخر 
إشكال, (المرصفي ): 

0 أو لمضبلحة اخريق اقتضت ذلككء أو دفع مفسده مهئنه. (الحكيم). * أو غرض شرعى. (السبزوارى). * أو لمصلحه أخرى 
تقتضى ذلك. (البجنوردى). 


فصل فى بعض أحكام المسجد 
زخرفه المسجد و نقشه بالصور 
الأوّل: يحرم(١)‏ زخرفته(1). أى تزيينه بالذهب0, بل الأحوط 


و ععع 


* الصناعه تقتضى الجوازء لكنٌ الاحتياط لا يُترك. نعمء نقشها بصور ذوات الأرواح حرام؛ لحرمه التصوير. (تقى القمى).‎ .١ -١ 
محل تأمّل. نعم, الأحوط تركه. (مفتى الشيعه). * على الأحوط. (اللنكرانى).‎ 

؟ - 1. الأسحوط ذلكك. والكراهه الشديده أظهر. (الجواهرى). * على الأسحوط. (عبدالهادى الشيرازى؛ الحكيم. الخمينى 
محمدرضا الكليايكانى» الآملى» الروحانى). * لا دليل يعتدٌ به على الحرمه» وعلى فرضها فقد تعرض جهه حسنه تجعله مباحاً بل 
راجحا (كاشت الغطاء) +تعلى الأحوطه وباق هئة كراهه الشس بالضون (تهدق التيزائى): + على الأحوظ: والمراف بالصور: 
صور ذوات الأرواح. (حسن القممى). * على المشهور فيها وفى نقشه بالصور. (الميلانى). * احتياطا. (محمّرد الشيرازى). * على 
الأحوطء وأما تزيينه بالصور فالظاهر جوازه. (السيستانى). * على الأحوطء واحتمال الجواز مع الكراهه قوىٌ. (المرعشى). * على 
الأحوط فيه وفى ما بعده؛ وهو نقشه بصور ذوات الأرواح. (زين الدين). * مبنيّ على الاحتياط. (حسين القمّى). 

مدعل اللخوط ولة يعد الحراق (الخرى ): 


تركك(١)‏ نقشه(5) بالصور(”0. 

بيع المسجد و بيع آلاته 

الثانى: لا يجوز بيعه(2) ولا بيع آلاته وان سار مر ب ولم تبق آثار مسجديّته» 

عدم خروج المسجد عن المسجديه بخرابه 

ولا إدخاله فى الملكك ولا فى الطريق» فلا يخرج(0) عن المسجديّه(2) أبداً(/0. وتبقى() الأحكام(9) 
تنجيس المسجد و ما يعود إليه من الأحكام 

من حرمه 


ص: اع 


.١ -١‏ بل نقشه بالصور مكروه؛ لِما دل بعض الروايات على جواز النقش حتى فى قبلته بجصٌ أو صبغ وغيره. (مفتى الشيعه). 

5 ب الأول (محد الشير از ). 

*- ". يعنى ذوات الأ-رواح. (الحكيم). * أى بغير الصور المحرّمه. وإلآ فهو حرام. (عبداللّه الشيرازى). * صور ذوى الأسرواح 
وذواتها. (المرعشى). * الظاهر اختصاصها بذوات الأرواح. (الآملى). * ويكره بغير ذى الروح أيضاء كما سيأتى. (السبزوارى). 
؟- ع. ولا نقله بسائر العقود الناقله عيناً أو منفعهً أو انتفاعًء مع العوض أو بدونه نعم» تسليم حقٌّ التقدّم والأولويه إلى الغير بغير 
عوض لا ضير فيه؛ فكان الأحقٌّ التعبير بعنوان عامٌ يشمل النوافل بأسرها. (المرعشى). 

ه- ه. إطلاقه محل تأمّل. (اللنكرانى). 

*- . فى الإطلاق إشكالء بل منعٌ. (المرعشى). * ولا فرق بين أن يكون المسجد فى الأراضى المفتوحه عنوءً وبين غيره. (مفتى 
الشيغه). 

- . فى إطلاقه تأمّل. (الخمينى). * لا دليل على بقاء حكم المسجد بعد ذهاب الآثار مطلقاء كما تقدّم. (محمّد الشيرازى). 
8-8 فيه تأمّلء بل منع إذا كان من الأراضى المفتوحه عنوءٌ بشرائطها. (صدر الدين الصدر). 

9- 4. إطلاق بقاء الأحكام مبنيّ على الاحتياط. (حسن القمى). 





تنجيسه(١)‏ ووجوب احترامه(70)» وتصرف آلاته فى تعميره» وإن لم يكن معمراً ُصرف(؟) فى مسجد آخر(ع). وإن لم يمكن 
الانتفاع بها أصلاً يجوز(2) بيعها() وصرف القيمه فى تعميره أو تعمير(/ا) مسجد آخر(8). 


الثالث: يحرم تنجيسه؛ وإذا تنس يجب إزالتها فوراً وإن كان فى وقت الصلاه مع سعته؛ نعم؛ مع ضيقه تُقدّم الصلاه» ولو صلى 
مع السعه أثمء لكنّ الأقوى صبحه صلاته(4)» ولوعلم بالنجاسه أو تنيتجس فى أثناء الصلاه لا يجب القطع(١1)‏ 


ص: معع 


.١ -١‏ تقدّم الكلام فيها فى المسأله (17) من فصل: فى أحكام النجاسه. (السيستانى). 

1- 7. يعنى حرمه إهانته. (الحكيم؛ حسن القمّى). * لعل المراد حرمه هتكه. (زين الدين). 

*- #. فى إطلاق الحكم شائبه من الإشكال. (تقى القممى). 

#- ع. إذا لم يَحبّخْ المسجد إلى صرفه بالتبديل. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. الجزم بما ذكر لا يخلو من الإشكال. (تقى القمى). 

*- 8. لعلّ الأحوط هو المعاوضه بغير طريق البيع. (حسين القممى). * أى أخذ العوض عليها على ما يراه الحاكم من باب الحسبه. 
(الميلانى). * فيه إشكال. (أحمد الخونسارى) 

1- /. على الترتيب. (الحكيم). 

-8. على الترتيب بينهما. (الميلانى). * مع عدم إمكان الصرف فى تعميره. (حسن القمّى). 

4- 4. إذا أتى بغير داعويّه الأمرين من الامور المحققه للتقرزب كقصد المحبوبيه. (عبدالله الشيرازى). 

.٠١ ٠‏ بل يجبء كما تقدّم. (الحكيم). * لو أمكن الجمع بين الحفظ على الصلاه وإزاله النجاسه فعل» وإلا قطع الصلاه وأزال 
النجاسه مع سعه الوقتء نعم, إذا لم يكن إتمام الصلاه منافيا للفوريه العرفيه أتمّها ثم أزال النجاسه. (الفانى). * تقدّم وجوب 
القطع. (الآ-ملى). * مع عدم المنافاه للفوريه العرفيه. (السبزوارى). * الأ-ظهر وجوب القطع والمبادره إلى الإزاله فى السعه. 
(الروحانى). * الأحوط وجوب القطع إذا نافى الفوريه. (حسن القتمى). 


للإزاله(1) وإن كان فى سعه الوقت(5): بل يشكل جوازه20» ولا بأس 


نا 


.١ -١‏ فيه نظر؛ لعدم قيام إجماع على حرمته. مع الاحتياج إليه لشغل من الأشغال اللازمه ولو عرفاًء بل فى كلّ تكليف قام على 
إثباته إطلاق لفظٍ أمكن استكشاف الأهميه بإطلاق دليله» بل كشف عدم المفسده فى الإبطال» كما هو ظاهر. (آقاضياء). * بل 
يجب مع السعه. (عبدالهادى الشيرازى). * تقدّم التفصيل فيه فى المسأله (2) من الفصل المشار إليه. (السيستانى). 

؟- ؟. إذا كان لا ينافى الفوريه العُرفيه. وإذا تركك الإزاله وأتم صلاته كانت صحيحه فى جميع الفروض. (زين الدين). 

*-". الجواز هو الأقوى. (الجواهرى). * إذا لم يكن منافيا للفور. (الميلانى). * لا يبعد جوازه؛ بل وجريةه إل إذا لم يكن الإتمام 
مخلاً بالفوريه العرفته. (الخمينى). * احتمال وجوب القطع فى صوره إخلال الإتمام بالفوريه قوىٌ. (المرعشى). * الظاهر تخبير 
المضيل بين إتمام صلاته وقطعها وإزاله النجاسه فوراً. (الخوئى). * سيأتى منه قدس سره استظهار عدم الجواز فى فصل: عدم 
جواز قطع صلاه الفريضه المسأله (1) وتقدّم منه الفتوى بعدم الجواز فى المسأله (2) من كتاب الطهاره» فصل: يشترط فى صبحه 
الصلاه. (السبزوارى). * المقام داخل فى كبرى باب التزاحم فلا بدٌ من إجراء قانونه. (تقى القممّى). * بل لا يجوز. (مفتى 
الشيعه). * بل لايبعد وجوبه فيما إذا كان الإتمام منافيا للفوريه العرفيه. (اللنكرانى). 


بإدخال(١)‏ النجاسه الغير متعدّيه إلا إذا كان موجباً للهتكك. كالكثير من العذره اليابسه مثلاء وإذا لم يتمكن من الإزاله بأن 
احتاجت إلى معين ولم يكن سقط وجوبهاء والأحوط(؟) إعلا.م الغير0) إذا لم يتمكن» وإذا كان جنباً وتوقّفت الإزاله على 
المكث فيه فالظاهر عدم وجوب المبادره إليها(0. بل يوءخرها(ة) إلى ما 


ص: لخكرا 


.١ -١‏ فى إطلاقه نظرء كما تقدّم. (الحكيم). * تقدّم الإشكال فى إطلاقه. (الآملى). 

© الاثم عق يسدق اق تر كد الآهاته بالسبية إلى السك (المرغقى).: 

*- #. إن لم يكن أقوى. (حسين القمى). * إذا كان موجباً للهتكك, وإلا فالأقوى عدم وجوبه. (الخمينى). * لا يُترك مع احتمال 
قيام الغير به خصوصا مع كون النجاسه موجبه للهتكك. (السبزوارى). * يجب إعلام الغير إذا علم أو احتمل ترتّب إزاله النجاسه 
على ذلكك. (زين الدين). * بل فى بعض الموارد الإعلا-م غير كافٍء ويحتاج إلى التوسّل بفعل الغير بالإعلام وغيره؛ لأنّ نظر 
الشارع فى الواجب الكفائى تحمّقه لصدوره بأى شخص كان. (مفتى الشيعه). * مر الكلا-م فيه فى المسأله (14) من الفصل 
المذكور. (السيستانى). 

ع*-ع. وإن وجبت المبادره إلى الغسل؛ حفظا للفوريه بقدر الإمكان» كما مرّ منه قدس سره . (السيستانى). 

ه- ه. ويبادر إلى الغسل فوراً إلا أن يكون فى تأخيرها بمقداره هتكك فيتيمَم احتياطاً ويبادر إلى الإزاله. (آل ياسين). 


بعد الغس_ل(0)» ويحتم_ل(") وج_وب20 التي__م(5) 


ص: اللخكرا 


.١ - ١‏ لكن تجب المبادره إلى الغسل. (السبزوارى). * تراجع المسأله الرابعه عشره من فصل:يشترط فى صححه الصلاه إزاله 
النجاسه. (زين الدين). 

3-7 ولتبخلو من قؤه (محندتقي الكرساري الأراكى ).: * لايبعد تعتين هذا الاحتمال والمبادره إلى الإزاله مع التمكن منه. 
حمسال الديى الكا كاتى ديل يقوف (الفاق) :© لكت فبعيت هذا (الخرض ديل لل يكلو قزى (شحسد رقنا 
الكلبايكانى). * هذا هو الأوجه. خصوصا فيما إذا استلزم الهتكك. (اللنكرانى). 

عد لايل هو الأفرع. (تتين الققى ): 

*-ع. بل يتعين. (الحائرى). * بل هو الأقوى؛ لأنّْه أحد الطهورين؛ كما لا يخفى. (آقاضياء). * هذا الاحتمال وجيه. (الكوه 
كمَرَئى). * بل هو الأ-قوى. (مهدى الشيرازىء الآملى). * بل هو الأظهر. (الحكيم, الروحانى). * ولعلّه المتعين؛ حذرا من لزوم 
الهتكك فى تأخيره. (الرفيعى). * بل هو الأوجه؛ حيث استلزم بقاء النجاسه ولو بقدر زمان الغسل الوّهن والهتكك فى حقٌّ المسجد. 
(المرعشى). * لا يُتركك الاحتياط مع الهتكك, وكون زمان التيمم أقضر فخ ؤمات الفسل : (السيووارع). اوهو الأخوط, (ميعيد 
الشيرازى). * مشكل. (حسن القمى). * والاحتمال قوىء خصوصاً إذا كان زمان التيمم أقصر من زمان الغسل. (مفتى الشيعه). 


والمبادره(2١)‏ إلى الإزاله( ). 
جواز جعل الكنيف مسجداً و كيفيته 


ماله 201 بعرو أن شك الكديت اوسرد هن الأمكده الى عليها الول والعذرة. وتحرهنا جد بأن يْطمٌ ويُلقى عليها التراب 
النظيف» ولا تضرٌ نجاسه الباطن قن هذه الصوره» وإن كان لا يجوز تنجيسه(؟) فى سائر المقامات(02) لكنّ الأحوط(2) إزاله 


ص: "مع 


أت ةيل هو الأوجه» خصوصا إذا كان سعلزما لليعكف. (اليجتوردى).: 

"- 1. وهو الأوجه؛ء خصوصاً عند استلزام التأخير الهتكك. (عبدالهادى الشيرازى). 

*- ". فيه نظرء إلأ أن يجعل السطح الظاهر الطاهر مسجداًء والمسجديّه المطلقه من تخوم الأرض إلى عنان السماء» ووجوب 
الإزاله يدل بالفحوى على عدم جواز جعل النجس مسجداً فتدبّره جيداً. (كاشف الغطاء). 

ع- ع. على الأحوط. (الخوئى). * لا يبعد القول بعدم حرمه تنجيس الباطن مالم يوجب الهتكك. (الروحانى). 

ه ه. على الأحوط. (حسن القتمى). على إشكال فى إطلاقه. (السيستانى). 

عد ع يك ركد ادرف مسيلفق المرسارى: التروسردى «البلوان »عبدالله العبرازف :الشف البرهفي ٠‏ تحيدرقنا 
الكليايكانى؛ الأمراكى. السبزوارىء اللنكرانى). * بل الأ-قوى. (الكوه كمَرّئى). *# هذا الاحتياط لا يترك. (جمال الدين 
الكليايكانى). * هذا الاحتياط فى محله؛ وإن كان الاحتياط شديداء بل لاينبغى تركه. (الشاهرودى). * لا ُتركك هذا الاحتياط. 
اسورد 


إخراج الحصى و ما يجتمع بالكنس من المسجد 
الرابع: لا يجوز إخراج الحصى(؟) منه0)» وإن فعل ردّه إلى ذلكك المسجد أو مسجد(؟) آخر(ه). نعم, لا بأس بإخراج 


ص: مع 


.١ -١‏ فى هذا التقتيد نظر؛ لظهور دليل الجواز فى الإطلاقء لا التقيد بالمقدار الظاهر. (مفتى الشيعه). 

1- 7. ولا غيره من أجزائه» إلا إذا اقتضت المصلحه ذلكك. (الحكيم). * على الأحوطء ومع الإخراج ردّه إلى ذلكك المسجد على 
الأحوط» ومع عدم الإمكان فإلى مسجدٍ آخر. (الخمينى). * لو كانت تُعدٌ من أجزائه أو آلاته. (المرعشى). * ولا غيرها إلا مع 
السدلحه (السيقوادف) دعن الأحوط: والأخوط الرة إل فين الدلكك الى اعدف الحصس ننه حك الفيراتف )2ه إذا 
كانت جزءاً للمسجدء ومع الإخراج فالأحوط ردّها إليه» فإن لم يمكن فإلى مسجد آخر. (السيستانى). 

*- #. إذا كان من أجزاء المسجد أو الموقوفات عليه وعلى هذا فيتعين ردّه إليه مع الإمكان. (زين الدين). * وغيره إذا كان 
عرااع الميصدده اد القن :له لص طابينا ادها تكس وا شك فى كرنها عه رهن اللنبانه قاذ يدول خراجها بها 
(مفتى الشيعه). 

*-ع. الأحوط إن لم يكن أقوى الردٌّ إليه. (تقى القمى). 

ه- ه. حيث لا يمكن ردّه إلى ذلكك المسجدء وإلا تعتين على الأحوط. (آل ياسين). * الأحوط الردّ إليه. (الحكيم). * هذا مع 
عدم التمكن من رده إلى ذلكك المسجد (الخوئى). * على الترتيب بينهما. (الميلانى). * الأسحوط بل الأنقوى ردّها إليه مهما 
أمكن. (المرعشى). * إن لم يمكن ردّه إلى المسجد الذى كان فيه. (الآملى). * الأحوط الردّ إليه مع الإمكان. (حسن القتّمى). * 
إذا كاقاقايلة لآن صفاة مع فى ذلكف الستجله ولا يكور ركه ان صتكد آغر (نقى لكيه والأحرط أن كرت الرة إلى 
مسجد آخر بعد عدم إمكان الردّ إلى المسجد الذى أخرج الحصى منه. (اللنكرانى). 


التراب(١)‏ الزائد المجتمع بالكنس أو نحوه. 

الدفن فى المسجد 

الخامس: لا يجوز دفن المت فى المسجد(1) إذا لم يكن مأموناً من التلويث0)» بل مطلقاً على الأحوط (5). 

استحباب السبق إلى المسجد 

السادس: يستحبٌ سبق الناس فى الدخول إلى المساجد والتأخر عنهم فى الخروج منها. 

ص: 585 

7- 1. حتّى إذا كان مأموناً من التلويث؛ لمنافاه الدفن جهه الوقف, نعمء إذا اشترط الواقف ذلكك لا يبعد جوازه؛ واحتمال 
التلويث يدفع بالأصل. (الخوئى). * مرّ الكلام فيه فى المسأله الثانيه عشره من الدفن. (السيستانى). 

*- 8. وكان مزاحماً للمصلّين» وفى صوره عدم المزاحمه كلام فى محلّه. (المرعشى). 


*-ع. لا يُتركك. (المرعشى). * إن لم يكن أقوى. (تقى القمّى). * بل على الأأقوى. (زين الدين). * بل الأظهر؛ لمنافاه الدفن 
جهه الوقف. (الروحانى). * بل على الأقوى؛ لأنّ الدفن منافٍ للوقفيه ولو شرط الواقف ذلك. (مفتى الشيعه). 


بقيه أحكام المساجد 


السابع: يستحبٌ الإسراج(١)‏ فيه وكنسهء والابتداء فى دخوله بالرجل اليمنى» وفى الخروج باليسرىء وأن يتعاهد نعله تحفّظاً عن 
تنجيسه» وأن يستقبل القبله ويدعو(؟) ويحمد الله» ويصلى على النب صلى الله عليه و آله » وأن يكون على طهاره80. 


الثامن: يستحبٌ صلاه التحبّه بعد الدخول. وهى ركعتان. ويجزى(6) عنها(2) الصلوات الواجبه أو المستحبه. 
التاسع: يستحبٌ التطئب ولبس الثياب الفاخره عند التوجه إلى المسجد. 

العاشر: يستحبٌ جعل المطهره(2) على باب المسجد. 

مكروهات المسحد 

الحادى عشر: يكره تعليه جدران المساجد(/0» ورفع المناره عن 


ص: 6 


.١ -١‏ سواء كان الغرض منه الضياء ودفع الظلمه أم تعظيم الشعائر؛ فهذا وما بعده من المكروهاتء بل بعض المستحبات مبنىٌ 
على قاعده التسامح فى الأدلّه. (مفتى الشيعه). 

"- ”. قائلاً: الله اغفر لى ذنوبى؛ وافتح لى أبواب فضلكك. (كاشف الغطاء). 

عار الجاوسن قيض (القاهر وهف ): 

#دع لعل لاطلاق يعفن الأخبان: (نقى القس ): 

ه- ه. فيه تأمّل. (صدر الدين الصدر). 

8- ع. أى محل الوضوء إذا لم يستلزم تنتجس المسجدء أو لم يتضرّر المصلى أو المسجد من وجودها فى بابه» وأمًا بيت الخلاء 
فلا يجوز جعلها داخل المسجد لو كان بابه من ضمن المسجد. (مفتى الشيعه). 

- /. فيه إشكال» ولو صارت التعليه مصداقا عرفيا لتعظيم الشعائر الدينيه كانت أفضلء وكذا رفع المناره. (محمّد الشيرازى). 


السطحء ونقشها بالصور(١)‏ غير ذوات الأرواح» وأن يجعل لجدرانها شُرَفا70)» وأن يجعل لها محاريب(*) داخله(). 


الثانى عشر: يُكره استطراق المساجد(2), إلا أن يصلّى(2) فيها ركعتين» وكذا إلقاء النخامه والنخاعه(/9), والنوم(8) إلا لضروره. 
ورفع الصوت إلآفى الأذان ونحوه؛ وإنشاد الضالّه(ة)» وخذف الحصى(١٠1),‏ 


ص: م 


.١ -١‏ على ما أفتى به بعض. (حسن القمى). 

ا امقل قصون الملاطيق» ومتى بالقا ريه (دتداقن) (مقى الشيعه). 

*- . المحراب هو حجره خاصه تعمل لصلاه الإمام فيها تحمْظاً له من اغتياله» أمَا المحراب البارز ولو كان تحت السقف أو 
داغل الجداز لبس سكروعا نفس الشعية): 

؟- ع. الَتى تعدّ من بدع معاويه أو غيره من السلطات الجائره» كما فى كتب السير. (المرعشى). 

ه- ه. ذلك حيث لم يتّخذ طريقاً دائمياً بحيث يستلزم انمحاء الصوره المسجديه. وإلآ فيحرم. (المرعشى). 

2- 6. ما فى المتن موجود فى روايه الحسين بن زيد. (تقى القمّى). 

1- /. بل ربّما يحرم الإلقاءء وكذا الحال فى تلويثها بسائر القذارات العرفيه. (السيستانى). 

8-8. كراهته فى غير المسجدين لم تثبت» بل فيهما أيضا محل تأمّل. (حسن القغى). 

قدة ويشداتها, (المرعكى): 

.٠١ ٠‏ وضعها على بطن إبهام اليمنى ودفعها بظفر الستابه. أمَا إنشاد الضالّه بمعنى طلب صاحبها أو واجدها فقد يمنع كراهتها 
بوجه مطلق, فإِنّه قد يكون من أفضل الطاعات» وأحس_ن ما يكون الإنشاد فى الج_وامع والمجامع التى يكثر اختلاف الناس 
إليها. وقد يتوهّم اختصاص الضالّه بالبهيمه, والأصح أ نّها أعمم حتّى من اللقيط واللقطه. (كاشف الغطاء). * أى رميها. وعن بعض 
القدماء كراهته مطلقاً. سواء كان فى المسجد أم غيره» وإن كانت كراهته فى المسجد أغلظ وآكد. (المرعشى). 


وقراءه الأشعار غير المواعظ ونحوها(1)» والبيع والشراء والتكلّم فى أُمور الدنياء وقتل القمّل(5) وإقامه الحدود, واتّخاذها محل 
للقضاء(*) والمرافعه(4 وسل السيف وتعليقه فى القبله» ودخول مَن أكل البصل والثوم ونحوهما مما له رائحه توءذى الناس» 
وتمكين الأطفال(2) 


ص: /ام 6 


.1١-١‏ كمدائح المعصومين عليهم السلام ومراثيهم. (محمّد الشيرازى). 

"- ؟. لم نظفر بنصٌ يدل عليه. (حسين القتمى). * لم نَرَ نضاً يدل عليه» وكذا فى إخراج الريح وإن كان للاعتبار. (حسن القمّى). 
-٠‏ . فى إطلاقه تأمّلء بل منع. (صدر الدين الصدر). * فيه إشكالء» حيث حُكى عن مولانا أميرالمؤمنين _ روحى له الفداء ‏ 
مالا يلائمه من جلوسه للمرافعات فى دكه القضاء بمسجد الكوفه الله إلا أن يدّعى دخول تلكك الدكه فى الجامع الشريف 
بعد عصره عليه السلام وقبله لم تكن منه أو أنها كانت قضيه فى واقعه. أو أنّها من خصائصه. أو غيرها من الوجوه المحتمله. 
وكلها ممنوعه. (المرعشى). 

ع ع. فى كراهه ذلكك تأمّلء بل إشكال. (محمّد الشيرازى). 

ه- ه. الذين لا يُوءمَن من تلويثهم ولعبهم وأذيّه المصلين» وإلآ فيستحبٌ تمرينهم على إتيانهاء أو تعليمهم القرآن والعلوم فيها. 
لكاشف الغطاء ).عه الأقرى مخضيضن الكرلهةابالطفا الذى ابولق بده وأقا المرقرق يداف النذه غن هوائكه السجة وموفاته 
فلا كراهه فى تمكينه» بل لعلّه راجح؛ لتمرّنه وتعلّمه العبادات» وهكذا الكلا.م فى المجانين. (المرعشى). * إلا الطفل المريد 
للصلاه. أو الاتتعاظ أو نحو ذلكك. (محمد الشيرازى). * الذين بُخاف منهم من التلويث وعدم احترام الفمشوع التصابو يران 
التمكين لأجل تعليمهم أحكام الدين وتشويقهم على الحضور للمراسيم الدينيه وتقويه العقيده فلا يصحح منعهم؛ خصوصاً فى 
زماننا الحاضر. (مفتى الشيعه). * إذا لم يؤمّن من تنجيسهم المسجد وإزعاجهم الحضور فيه» وإلأ فلابأس به بل ربّما يكون 
راجحا. (السيستانى). 


والمجانين من الدخول فيها.ء وعمل الصنائع 10)» وكشف العوره(72) والسرّه والفخذد وال ركبه. وإخراج الريح000). 


تفضيل صلاه المرأه فى بيتها 

(مسأله 7): صلاه المرأه فى بيتها أفضل(5) من صلاتها فى المسجد(2). 
تفضيل إتيان النوافل فى المنازل 

(مسأله *): الأفضل (2) للرجال(/) إتيان النوافل فى 


ص: الغا 


.١ -١‏ إذا لم يستلزم المزاحمه للمصلّين والهتكك للمسجد عرفا وإلا فيحرم. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. لم يظهر دليل على كراهه كشف المذكورات فى حدّ أنفسها. نعم لا يبعد كراهه كشف السرّه والفخذ والركبه عند الناس 
فى المسجد. (حسين القمّى). * مع أمن المطلعء وإلا حرم. (كاشف الغطاء». * أمَا كشف العوره مع وجود الناظر المحترم فيحرم. 
(مفتى الشيعه). 

“- ". لم يظهر دليل على كراهته فيه فى نفسه. (حسين القَمّى). 

©- ©. تقدّم الكلام فيه آنفا. (السيستانى). 

ه- ه. فى إطلاقه إشكالء كما تقدّمء وكذا المسأله التاليه. (محمد الشيرازى). 

#- #. إطلاقه بل أصله محل إشكال. (اللنكرانى). 

- /. ليس الحكم على إطلاقه. (حسين القمى). * فيه إشكال. (المرعشى). * يشكل هذا الإطلاق بالنسبه إلى من كان مأمونا 
فوؤر شبهها ار وام مظلقاء وانطاق عضن النعار بن القوري: (الشو و اوع 


المتازل313) والفراتفن فى المبباجدة كد 


ص: 61 


.١ -١‏ الأظهر أفضايِه المساجد مطلقاًء إلا عند عروض بعض الخصوصيات المانعه من حضور المساجد. نعم فعل النافله سرَاً 
أفضل» وهذه جهه أخرى غير المسجديّهء فتدبّر. (كاشف الغطاء). * إطلاقه لا يخلو من إشكال. (الحكيم). * الوارد فى الأدلّه: أن 
السرّ فى النوافل والإعلان فى الفرائض أفضلء وليس معنى ذلكك أن النوافل فى المنازل أفضل كما هو واضحء فقد يكون السرّ 
فى المساجد» وقد تحصل العلانيه فى المنازل» ولا ريب فى أن خصوصيه المسجد بما هو مسجد غير خصوصيه السرٌ بما هو سرٌّ 
فإذًا ضلى التافله فى النسجد علائية ثال إحدئ الخصوصيتين» وإذا صلاها فى المسجد سد ثال كلتيهماء وإذا ضلاها فى المتزل 
سرّاً نال إحدى الخصوصيتين وفاته الأخرى. (زين الدين). * فى إطلااقه إشكالء بل أصله لا يخلو من كلام. (الخمينى). * 
والحكم المذكور مبنيٌ على المشهورء وحصول كمال الإخلاصء ولكن فى إطلاقه نظرء فلا يبعد رجحان الاتيان فى المساجد 
إذا لم يتريّب عليه رجحان الترك. (مفتى الشيعه). * إطلاقه محل إشكالء كما يأتى منه قدس سره فى أحكام النوافل» بل لايبعد 
أفضليه المساجد مطلقا. نعم مراعاه السرّ فى التنفل أفضل. (السيستانى). 

لذ ]لأ البيناكد البلعونه اكيم هن الصاذة فيها. (المرهقى ). 


فصل فى الأذان والإقامه 
استحباب الأذان و الإقامه فى الفرائض اليوميه 


لذ ]شكال 3ه سانبا اتن الفرائض البوسه أداة وتان جماعة وقر اد ء عضر ١‏ وشفر أ للر حال والساء 0 


وذهب بعض العلماء إلى وجوبهماء وخضًّه بعضهم بصلاه المغرب والصبح. وبعضهم بصلاه الجماعه وجعلهما شرطاً فى 
صححتها(؟) . وبعضهم جعلهما شرطاً فى حصول ثواب الجماعه. والأقوى استحباب الأذان(8) 


ص: نا 


.١ -١‏ فى الإطلاق إشكال. (المرعشى). 

ادال فى نا كن الرجحان بالنسبه إلى بعض الموارد المذكوره نظر ومنع. (عبدالهادى الشيرازى). 

*- #. لم يثبت تأكد استحبابهما للنساء؛ بل لايبعد أن يكون استحبابهما لَهنْ نفسياء لا أنّ صلاتهن بدونهما تكون فاقده لمرحله 
عاليه من الكمال» كما هو الحال فى الرجال. (السيستانى). 

؟- *. لعل مراده أيضاً كونهما شرطاً فى حصول ثواب الجماعه؛ فالأقوى استحبابهما جمعاً بين الروايات. (مفتى الشيعه). 

فده و كذا الأقامه لكن لا شف كر كيماء خصوض] الأقانه لبخ لاعنابه بالأعمال ومكتلانيا؛ لكره ساورد فهما من الأكيدات 
والمثوبات. (البروجردى). * وكذا الإقامه» ولكن لا ينبغى تركهما. (أحمد الخونسارى). * وكذا الإقامه. (المرعشى). * وكذا 
الإقامه على الأ-قوى. لكن لا ينبغى تركهماء خصوصاً الإقامه لِما ورد فيها من الحتٌ والترغيب. (محمد رضا الكليايكانى). * 
وكذلك الإقامه على الأظهر, ولكنّ الأحوط عدم تركها. (زين الدين). * لكن لا ينبغى تركه خصوصاً فى المغرب والصبح. 
سيّما فى الصبح. (الروحانى). * وكذا الإقامه» لكن فى تركهما سيّما الإقامه حرمان عن ثواب جزيل» بل بمقتضى بعض الروايات 
حرمان عن الجماعه التى يكون المأموم فيها هى الملائكه التى طول صفّها بين المشرق والمغرب. (اللنكرانى). 


طلقا 
تأكد استحباب الإقامه للرجال إلا فى موارد 
والأحوط(١)‏ عدم(؟) تركك(*) الإقامه() 


ص: امع 


.١1-١‏ وإن كان الأقوى جواز تركها مطلقا. (صدر الدين الصدر). * الأولى. (السيستاتى). 

7 -1. الأ.قوى جواز التركك. وإن كان الاحتياط الأكيد فى الفعل. (محمدتقى الخونسارى. الأسراكى). * لا-يلزم مراعاه هذا 
الاحتياط. (مهدى الشيرازى). 

*- ". والأظهر جواز الترك. (الحكيم). * على الأحوط الراجح. لاسيّما بالنسبه إلى فريضه الصبح. بل ينبغى أن لا يُتركك فيها. 
(الفانى). * والأقوى استحبابهاء ولكن فى تركها بل فى تركك الأذان أيضاً حرمان عن ثواب جزيل. (الخمينى). * الأقوى عدم 
وجوبهاء بل استحبابها المؤكد» وينبغى عدم الترك: خصوصاً فى الجماعه؛ ولا سما لصلاتى المغرب والصبح؛ خصوصاً فى 
الحضر والجمعه. (المرعشى). * استحباباء لكنه لاينبغى تركها. (محمّد الشيرازى). 

*- ع. لا يجب رعايه هذا الاحتياط. (حسين القَمّى). * ينبغى مراعاه هذا الاحتياط؛ وإن كان الأقوى عدم وجوبها أيضا. (الكوه 
كمَرّئى). * الأقوى جواز تركها. (الشاهرودى). * لشده الاهتمام بهاء وإن كان الأ-قوى عدم وجوبها. (الميلا-نى). * الأقوى 
استحبابهاء ولكن لا يتبغى تركها؛ لكثره ما ورد فيها من التأكيدات والمثوبات. (البجنوردى). * لا بأس بتركهاء وإن كانت رعايه 
الاحتياط أولى. (الخوئى). * والأقوى عدم وجوبهاء وإن كان ينبغى الاهتمام بإتيانهاء بل والأذان أيضا؛ لعدم الحرمان عمّا فيهما 
من الثواب العظيم. (السبزوارى). * يجوز تركها مطلقاء إلا أن الأولى عدم تركها مهما أمكن. (حسن القتمى). * لا بأس بتركها. 
(تقى القمى). * الأ.ظهرء وإن كان الأسقوى استحبابهاء إلأ أن الاحتياط بفعلها لا ينبغى تركه خصوصاً فى المغرب والصبح. 
(الروحانى). 





للرجال2!) ف_ى غى_ر م_وارد *” 


ص: كع 


* وإن كان لا إثم ولا بطلان بتركها. (الجواهرى). * تستحبٌ الإقامه استحباباً موءكداً مطلقاً على الأقوى. (الفيروزآ بادى).‎ .١ -١ 
الأ.قوى جواز تركهاء ولكنٌ الاحتياط شديد. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * الظاهر عدم وجوب مراعاته وإن كان لا‎ 
ينبغى تركه مهما أمكن. (الحائرى). * والأقوى جواز تركها أيضاً مطلقاً؛ لأخبار الصف والصِفّين والظاهره فى دخلها فى الفضيله.‎ 
كالجماعه؛ لا-فى أصل الصلاه مضافاً إلى بعض قرائن أخرى ذكرناها فى كتاب الصلاه؛ فراجع وتبصور. (آقاضياء). * ولكنّها‎ 
ليست شرطاً فى صبعه الصلاه على الأقوى. (آل ياسين». * والأقوى عدم وجوبها. (عبدالهادى الشيرازى). * بل لايبعد وجوبها‎ 
عليهم. (الرفيعى). * وإن كان الأ-قوى جواز الترك. (الشريعتمدارى). * هذا الاحتياط استحبابى» ولو لم تكن الشهره العظيمه‎ 
لكنانت الزوايات الكثيره الناهيه ع تركف الأقامه مقابله لما يدل على الاستحباب؛ ولذا فالاهتمام شأنها بل فاق الآذان أبقا ب‎ 
لنيل المصلى على ثواب عظيم _ مستحب مؤكدء بل يظهر كراهه تركك الإقامه. (مفتى الشيعه).‎ 


السقوط(١ي‏ وغير حال الاستعجال والسفر وضيق الوقت5(0). 
اختصاص الأذان و الإقامه بالفرائض اليوميه 
وهما مختصّان بالفرائض اليوميه» وأمًا فى سائر الصلوات(") الواجبه(6) فيقال: (الصلاه) (2) ثلاث(2) مرّات(/0. 


ص: انوع 


ات سيد كرها المائق فى السسأله الآنيه وو يجوز للسافر والتسهحا ‏ الأثيان بواحد من كل قصنل» إلى الأخير. (مقسى الشيعة): 
على قول برجحوبييا يجب الإقناق ينذا 0ك وجوطلى الول ليها - كاسن لبد رد ساس لاق باسك الي 
الشيعه). 

عد العن مس بصلذه العيدون (خبين الققى ): 

*- ع. المذكور فى الخبر تثليث لفظ «الصلاه؛ قبل صلاه العيدين فقطء فالتعميم بالنسبه إلى غيرهما كالآيات والأموات مشكل. 
نعم» عن بعض القدماء استحباب التثليت قبل صلاه الأموات. (المرعشى). * بل فى خصوص العيدين, وأمّا فى غيرهما فيقصد 
المجاف الحبيق الققى): 

- ه. لادليل عليه فى غير العيندين. (مهدئ الشيرازع): + الأحوط أن يقولها رجاة فى غير العيدين؛ لوروة النصّ فيهما. (محمد 
رضا الكليايكانى). 

#- 5. يقال فى غير جماعه العيدين رجاءً. (السبزوارى). * يؤتى بها رجاءً. (تقى القممى). 

لا-ل. الشمر كذلكك فى صلاه العيدين جماعة» وأمًا فيما عداها فيقال ذلكك باحتمال المطلوبيه. (الميلانى). * يأتى بها فى غير 
العيدين رجاءً. (الخمينى). * الظاهر اختصاص الاستحباب بالصلاه جماعه. (الخوئى). * الأظهر اختصاص ذلك بما يرغب فيه 
الاجتماع» كما هو مورد خبر الجعفى (الوسائل: الباب 7 من أبواب صلاه العيد» ح١.)‏ الذى هو المدركك لهذا الحكم. (الروحانى). 
* هذا فى صلاه العيدين» وأمًا فى سائر الصلوات الواجبه الأولى إتيانهما رجاءً. (مفتى الشيعه). * لم يظهر له دليل فى غير العيدين 
جماعه. (السيستانى). 





نعم» يُستحبٌ الأذان فى الاذن اليمنى(١)‏ من المولودء والإقامه فى أذنه اليسرى يوم لدم أو قل أن سقط اكه 
موارد استحباب الأذان فى غير الصلاه 
وكذا يسحت الأذان فى الفلواث177 عند الوحشه عن الغول[(6) وستحرة 


ص: عنوع 


.١ -١‏ والاستحباب مستمرٌ إلى حين سقوط سُرّته ولابختصٌ فى حين تولّده. (مفتى الشيعه). 

-١‏ 7. لايقصد الورود فيما بعد يوم الولاده. (حسين القميّء مهدى الشيرازى). * بل مطلقا. (محمّد الشيرازى). 

*- م. شاع فى هذا الزمان الأذان خلف المسافر» وليس له فى الأخبار أثرء ولعله نشأ من استحباب الأذان فى الفلوات؛ تعدّياً من 
مورده لقاعده التسامح ووحده المناط. (كاشف الغطاء). 

*- 6. بل عند تغوّل الغول وتولعه. (حسين القمى). * كما فى المرويٌ فى «الفقيه) و«الجعفرئات» وغيرهماء وفى كتابى «الغرييين» 
للهروىٌ و«مجمع البحار» للمولى محمّمد طاهر الفتنى الهندى: أن العرب تقول: (إِنْ الغيلا-ن فى الفلوات تتراءى للناس فتتغوّل 
كول أمء لون بألوان فتضلهم عن الطريق)(بحارالأنوار: 20/28.). (المرعشى). * لدفع وحشته وتوهّمه. سواء كان الغُول(الغُول 
بالضمّ: اليتعلاه» والجمع: أغوال وغيلان» وهى مرده الجنّ والشيطان. لسان العرب: 7١/1517‏ (ماده غَوَل).) أمراً موهوماء أم أمراً 
خارجا. (مفتى الشيعه). 


الجنّ(1١).‏ وكذا يستحبٌ الأذان فى أَذّن مَن ترك اللحم(1) أربعين وما قاد وكتذا كل عن ساد ا خلقفيوالاوك أذ يكوة فى اذه 
اليمنى(6). وكذا الدابّه إذا ساء خلقها. 


انقسام الأذان إلى أذان الصلاه و أذان الإعلام 
ثم إن الأذان قسمان(2): أذان»- 


ص: مع؟ 


.١ -١‏ وعببر عنها فى الخبر بالمّ عالى(«لا غولء ولكن ال عالى»؛ والسعلاه ما يتراءى للناس بالليل» والغول بالنهار. مجمع البحرين: 
7/7 (ماده سعل).). (المرعشى). 

اك ا اؤأاساء خلقه. (حسين القفى). #وساء خلقة كما فى الخبر لامطلقاً. (المرعشى). 

مود ا اوماء خخلقه. (تهدق الشيرازق): 

ع ع. بل مطلقا. (محمّد الشيرازى). 

ه- ه. عندى فى كون الأذان قسمين» وكون أذان الإعلدم غير أذان الصلاه إشكالء فالأحوط لمن يريد الإعلام أن يجعله أذان 
الصلاه» ويؤذن سيان فدنوواة أذ للجماعه ولم يصل هو كفى. (الكوه كمَرئى ). + « تعدّد الأذان وكون أذان الإعلام غير أذان 
الصلاه لم نشت فالأحورط لمن يريد الإعلا-م أذ يوؤذة.ويساي بعده. (الشريعتمدارى). *# ليس بصافٍ عن شوب الإشكال» 
والأولى الاكتفاء بأذان واحد والصلاه بعده. وإن لم يكتف به فالأولى فى الثانى قصد الرجاءء لا الورود. (المرعشى). * هذا 
التقسيم مستفاد من الروايات» فجمله منها تدل على أن تشريعه للصلاه» وجمله منها تفيد أن تشريعه للإعلام أيضاً. ثم إِنّهِ قيل: لا 
دليل على مشروعيه الأ-ذان الإعلا-مى؛ لعدم وجود دليل على أذان آخر للإعلام بدخول الوقتء ولمّما كان منذ الأزمنه السابقه 
اتغقاد الجماعات فى أول الوقتث كانت إعلاماً لدخول الوقت قهراء على ما ذكره الشنهيده ولكنٌ بعضن الأساكذه يعتقد أن الأذان 
للصلاه يؤتى به لغرض الإعلام؛ فحقيقته حقيقه واحده؛ وعلى هذا يعتبر فى الأذان الإعلامى جميع ما يعتبر فى الأذان الصلاتى 
إلا ما خرج بالدليل» كما قيل: إِنَّ الظاهر من الأذان الإعلامى كونه كفائياء لا نفسياً؛ حتى يكون مستحباً لكل أحد. ولكنّ الظاهر 
من الإطلاقات كونه نفسيا. (مقتى الشيعه). 


الإعلام لل وأذان”” 


ص: 28؟ 


.١ -١‏ كون أذان الإعلام غير أذان الصلاه _ بمعنى مشروعيته ولو لم يقصد أن يصِلَى به. بل يأتى بأذان آخر للصلاه _ محل 
إشكالء بل الأظهر أنّه لا يكون غيره؛ ولا عبره بالسيره المتعارفه ما لم يتصل بزمان المعصوم وصدر الإسلام المعلوم خلافه أو 
المتيقّن أنه كان يصلَى به تلك الأزمنه. كما هو المعمول فعلاً بين العامّه» ولا يكون فى البين دليل تام غيرهاء فيعتبر فيه قصر 
القربه ويكتفى به للصلاه فى أوّل الوقت. (عبدالله الشيرازى). * أى الذى يؤتى به بقصد إعلام الناس بدخول الوقتء وعلى هذا 
فعدم اعتبار قصد القربه فيه وجيه. (الفانى). * يعنى يستحت الأذان أوّل الوقت وإن لم يُردِ الصلاهء وأمًا إذا أراد الصلاه أوّل 
الوقت فاستحباب الإتيان بأذانين أحدهما للإعلام والآخر للصلاه محل تأمّلء فالأحوط حينئذٍ الاكتفاء بواحد؛ أو قصد الرجاء 
فيهما. (محمد رضا الكليايكانى). * فى مشروعيه الأذان لمجرد الإعلام تأمّل وإشكالء فالأحوط لمن يريد الإعلام أن يجعله أذان 
الصلاه وإن لم يُرِدْها بأن يذ للجماعه. (اللنكرانى). 


الصلاه(١).‏ ويشترط فى أذان الصلاه _ كالإقامه _ قصد القربه. بخلاف(؟) أذان الإعلام(؟) فإِنّه لا يعتبر0؟) فيه( ويعتبر أن 
يكون(2) أوّل الوقت(ل/لى 


عن 2 


.١ -١‏ وهل الأوّل مستحتٌ نفسئء أو كفائئ؟ ظاهر الإطلاقات هو الأوّل. (السبزوارى). 

1- 7. يختلج بالبال أنّ كونه عبادياً هو المرتكز فى الأذهان. فلا يُتركك الاحتياط بالإتيان به قريناً. (تقى القمى). 

*- ". ليس الفارق بينهما إلا مجرّد دعوى الإجماع. (الشاهرودى). * فيه تأمّل. (حسن القمّى). 

ع- ع. لا إشكال فى الاعتبار على القول بالاتّحادء كما أشرنا إليه. (المرعشى). 

ه- ه. فيه إشكال؛ لارتكاز ذهن الناس بالتقرّب به» ومجرّد ترتّب الغرض الإعلامى لا يجدى فى منع القربه بعد الجزم بخصوصيه 
السبب فى الإعلام. نعم لو لا ما ذكرنا مقتضى الأصل على التحقيق هو التوصّليه. علاوةً على الإطلاقات المقاميه. كما لا يخفى. 
(قاضياء). +« الألحوط امشاره قية (حسين الققى ). #درناء غلى اتحادهما يضبر فنهها يكن فى أذان الصالاه.(الكوه كمدق )عاقه 
نظر. (الحكيم زين الدين). * بل يعتبر؛ لأنْ الأذان حقيقه واحده يترقب منه غايات متعدّده. (الآملى). * فيه إشكالء فالأحوط 
قصد القربه بالأ.ذان وإن لم يرد الصلاه. (محمد رضا الكليايكانى). * بل قصد الرياء أيضاً لا يضرٌ ولا يبطل الإعلام. (مفتى 
الشيعه). 

عع بعل الأخوط: (مدقد الشيرانن): 

". بناءَ على التغاير وشرعاته للإخبار بدخول الوقت. (المرعشى). 


وأمًا أذان الصلاه فمتّصل بها وإن كان فى آخر الوقت. 
فصول الأذان و الإقامه 


فقيل الأذاق كبانه عش الله أكبر أربع يداك واشيه أذالآ إله الأ اللدهةواشية أن معدا وموك اللمدينية على القيلاه رصم 
على الفلاح» وحيّ على خير العملء واللّه أكبر» ولا إله إلا الله كل واحد مرّتان. 


وفصول الإقامه سبعه عشر: اللّه أكبر فى أُوّلها مرّتان» ويزيد بعد حي على خير العمل (قد قامت الصلاه) مرّتين» وينقص من لا إله 
إلا اللةقى اعرها مده 


استحباب الصلاه على النبى صلى الله عليه و آله عند ذكر اسمه المبارى 

ويستحبٌ الصلاه على محمد وآله(١)‏ عند ذكر اسمه(7). 

اشهاده الثالثه فى الأذان و الإقامه 

وأمًا الشهاده لعليّ عليه السلام بالولايه(5) وإمره الموءمنين فليست جزءا(؟) منهما(ه). 
حكم التكرار فى بعض فصول الآذان 

ولا بأس 


ص: م/م 


.١ -١‏ لثلا تكون الصلاه عليه صلى الله عليه و آله من مصاديق الصلاه البتراء المنهتته فى الحديث. (المرعشى). 

1- ؟. بل مطلقاً سواء كان ذكره فى الأذان أم فى غيره» بل يستحب الصلاه عليه وعلى آله كلما ذكره ذاكرٌ فى أىّ وقت. (مفتى 
الشيعه). 

عو قاس أن الشواده بالزلاية و إن اق تكو ونا للاقاة والظاته فى نري تمل الباعيه ولكى تكون ميت بطلقاء وق اليه 
فى ضمن الأذان والإقامه تقع جزءاً للفرد؛ لأنّ فصولهما بالنسبه إلى غير الفصول المذكوره فى مقام جعل الماهيه تكون لا بشرط 
من جهه الزياده» وورد أن ذكر مناقب علي عليه السلام يكون مستحباًء وأفضل ذكر المناقب إرداف شهاده الرساله بالشهاده على 
الولايه. كما ورد الأمر به فى الاحتجاجء فحينئذٍ لو ضَمْ بفصول الأذان والإقامه الشهاده بالولايه تقع جزءاً للفرد. (الآملى). 

ندع لك نلا إشكال فى كونها شعارا للقيجه ودثارا لللامامية (ققى الققى). 

ه- ه. لكن ينبغى أن تذكر بعنوان كمال الشهادتين والتبدرك. (حسين القمّى). * يمكن استفاده كون الشهاده بالولايه والصلاه 
على النبي أجزاءً مستحبه فى الأذان والإقامه من العمومات. (كاشف الغطاء). *# وإن كان ينبغى إكمال الشهادتين بها. (مهدى 
الشيرازى). * إلا أ نّها تستحبٌ فيهما. (عبدالهادى الشيرازى). * ولو ندباء ولو قيل به فالأولى إتيانها قاصدا به امتثال العمومات 
الداله على استحبابهاء كما أنْ الأولى والأحوط الصلاه على محمدٍ وآله بعد الشهاده بالرساله بهذا القصد. (الشاهرودى). * لكنّها 


مكمّله للشهادتين» فينبغى أن يؤتى بها. (الميلا-نى). * ولكن تستحبٌ فيهما لا باعتبار أنّها جزؤهما الاستحبابى» بل باعتبار 
استحبابها فى نفسها. (البجنوردى). * على الأشهرء وقال العلامه المجلسى فى كتاب الصلاه من البحار: إنّه لا يبعد كون الشهاده 
بالولايه من الأجزاء المستحّه للأذان؛ لشهاده الشيخ والعلامه والشهيد وغيرهم بورود الأخبار بهاء ويؤيّده ما فى خبر القاسم بن 
معاويه المروىٌ فى الاحتجاج من قوله عليه السلام : «إذا قال أحدكم: لا إله إلأ الأّه محمد رسول الله فليقل: علي 
أميرالمؤمنين...)(الاحتتجاج: 1/771 مع اختلاافٍ فى اللفظء عنه البحار: 1/١‏ ح ١‏ وج 41/117 نضا فيهما.) إلى آخره؛ لكنّ 
الأشحوط الاثنان به؛ لأنّه من أظهر شعائر الشيعة» لكن الأحوط أن لا بأتئ بها نقضذ الجرييه» كما أنّ الأحوط أن لا يزيد على 
القفياده الو لأدنه.والادوم تفملة اوحض خي الشونه (الرعت )#الانيسن كزنيا | نيما نوكا روانات كينا شمية 
بأحاديث «مَن بلغ». (محمّد الشيرازى). * لكنّها راجحه بلا إشكالء؛ ومن شعائر التشتّع» والقول بجزئيتها قريب. (الروحانى). * لا 
بأس بذكره تيمناء بل لا يبعد الجزئيه فيهماء وعدم ذكرها فى الأخبار فى فصولهما لوجود المانع وهو التقيه» بل الظاهر من سيره 
الإماميه خلفاً عن سلفٍ الشهاده بالولايه فيهماء ولو بقاعده التسامح بأدله السنن» بل الحكم بالاستحباب واستفاده رجحانها من 
الروايات التى يقف عليها المتتع الوارده فى الموارد المتفرّقه لا يخلو من قوّه. (مفتى الشيعه). 


ص: امع 


بالتكرير(١)‏ فى: حيّ(1) على الصلاه0)» أو حىّ على الفلاح(25) 
ص: 18 


ات ا أوقك ورد اق النش تكرار التدياةه امن أراكلانا (القباهي )ري وكذافى العيادقة أقا نهدا الرشن:(اللقيى اه 
لايخلو من شوب إشكال. (السيستانى). 

+ع وكذاق الشيادتين. (الفاق). + بل وكذا فى الشتهادتين أيشا. (المرعقي). 

متعويل فى الشياسن أبفناء (الامطوائات اعون القيادهى اعبداليادي القيزائع) ل ينف الكتيافة أيشاء (الروجاني). 
#دع بق السيافين ايشا على الأقوى. (الإصفهانى). * أو فى الشهاده. (الحكيم, السبزوارى). * وهكذا الأمر فى الشهاده 
أيضاً على ما فى بعض الروايات. (البجنوردى). * بل الشهادتين. (الآملى). * وظاهر الأدلّه أنّ ذلك فى أذان الإعلام؛ فلا يجرى 
فى أذان الصلاه فضلا عن الإقامه. (زين الدين). * بل فى الشهادات الثلاث أيضا. (محمد الشيرازى). * بل فى الشهادتين أيضاًء 
بل ولا يبعد أن يقال: عدم اختصاص التكرار بفصل دون فصلء وما ورد فى الخبر فيهما لا يوجب اختصاص التكرار بهما. نعم» 
التكرار فيهما أولى؛ لكون التكرار فيهما ترغيب على اجتماع الناس وحضورهم فى الصلاه. (مفتى الشيعه). 


للمبالغه(١)‏ فى اجتماع الناس» ولكنّ الزائد ليس جزءاً من الأذان. 
اجتزاء المرأه عن الأذان بالتكبير و الشهادتين 


ويجوز للمرأه الاجتزاء عن الأذان بالتكبير والشهادتين70)» بل بالشيادقين::وعن الأقامه:بالدكبير (86 وشهاده أن لا إله إلا الله وأ 


تكد | عيده لوس له 


أذان المسافر و المستعجل 
ويجوز(؟) للمسافر والمستعجل(2) الإتيان بواحد(2) من كلّ فص ل منهم__اللاك كم ا يج وز ت_ركك 


ص: لاع 


.١ -١‏ بل فى الشهادتين أيضا. (حسن القمى). 

-١‏ 7. بل يستفاد من بعض الروايات أنه يجزى الاكتفاء بتكبيره واحده. (مفتى الشيعه). 

*- ". والظاهر الاجتزاء بالشهادتين أيضاً إذا سمعت أذان القبيله» والأذان والإقامه لها أفضل. (الخمينى). * وكذا عنها بالشهادتين 
فقط أيضاً. (المرعشى). 

'- ع. فيه وفيما بعده تأمّل. (تقى القمى). 

ه- ه. لم نعثر على دليله فى الإقامه للمستعجل. (مهدى الشيرازى). * يأتى رجاءً. (الخمينى). * أو لأمر راجح كقضاء حاجه 
المؤمنء أو خدمه العائله» أو لتحصيل العلوم الدينيه» فيكون المستعجل من باب المثال فيشمل لمطلق العذر الراجح. (مفتى 
الشيعة): 

ع-ء. لم نظفر بدليله فى الإقامه للمستعجل. (حسين القمى). * لم نظفر بنصٌّ للمستعجل فى الإقامه. (حسن القمى). 

1- ". الظاهر أن الاكتفاء بالإقامه وحدها كامله أفضل من ذلكء بل الجواز للمستعجل إِنّما هو فى خصوص الأذان دون الإقامه. 
(الميلانى). * الظاهر أن هذا الحكم مختصٌ بالأذان الصلاتى, أمّا الأذان الإعلامى فلا قصر فيه. (مفتى الشيعه). 


الأذان(١)‏ والاكتفاء بالإقامه(5), بل الاكتفاء بالأذان(*) فقط(ع). 
ما يكره فى الأذان و الإقامه 
ويكره الترجيع(0) على نحو”” 


ص: اع 


.١-١‏ مطلقاً فى السفر والاستعجال. (مفتى الشيعه). 

1- 7. فى غير الفجر والمغرب. (المرعشيى). * الأخد بهذا [فى] المستعجل غيرالمسافر أحوط. (زين الديق). 

ادم ليم يثبت ذلكك. (الميلانى). 

*- ؟. ويجزى لمن حَيْدّى عدم درك الركعه فى اقتدائه على المخالف الاقتصار ب_ «قد قامت الصلاه... إلى آخره؛ للنصّ. 
(آقاضياء). * فيه تأمّل. (حسين القتمى). * فيه إشكال. (المرعشى). * لم نقف على مستنده ولا بأس بالإتيان به رجاءً. (الخوئى). 
* لم أقف على دليل هذا الحكم فى 5 من المسافر والمستعجل. (زين الدين). *# مشكل جدًا. (حسن القمى). * لم يظهر 
مستنده. (السيستانى). 

ه- ه. فى الترجيع حكماً وموضوعاً تأمّلء وكذا كراهه تكرار الفصول. (حسين القتمى). * وهو تكرار الشهادتين. (الكوه كمَرّئى). 
* لابأس به. (الفانى). * أى ترجيع الصوت وترديده؛ ولا مستند لكراهته سوى ما فى كتاب الرضوى الى قد تقدّم مراراً عدم 
ثبوته» وأمّرا الترجيع بسائر محتملاءته من تكرير التكبير أو غيرهما فلا مستند يعتدٌ به لكراهتها أيضاء فإذن ينبغى رعايه الاحتياط 
بتركك تمام المحتملاءت,» ولكن رجاءً. (المرعشى). * ليس عليه دليل معتدٌ به. (حسن القممّى). * كراهته بهذا المعنى غير ثابته. 
(الروحانى). * لا دليل على الكراهه. فعند بعضهم الترجيع هو تكرار الشهاده. (مفتى الشيعه). 


لا يكون(١)‏ غناءً(1)» وإلا فيحرم. وتكرارالشهادتين() جهراً(؟) بعد قولهما سرَاً أو جهراء بل لا يبعد كراهه مطلق تكرار واحد 
من الفصول إلآ للإعلام(2). 


موارد سقوط الأذان» و أنه رخصه أم عزيمه 
(مسأله :)١‏ يسقط الأذان(2) فى موارد(/0: 


ص: إرذذا 


.١ -١‏ لم تثبت كراهه الترجيع بهذا المعنى. (عبدالهادى الشيرازى). 

؟- ”. فحرمه الغناء ليس على نحو الإطلاق» بل نحو خاصٌ. (مفتى الشيعه). 

#- م. لا ترك الاحتياط بتركه. (السيستانى). 

*-ع. ظاهر العباره أنْ عنوان تكرار الشهاده غير عنوان الترجيع» وأنْ الترجيع كيفيه الصوت؛ ولهذا قددها بعدم حصول الغناءء 
وليس كذلكك. بل الترجيع فى هذا الباب هو التكرار المذكور. (الفيروزآ بادى). * فيه تأمّل. (الخمينى). 

8-8 قد ظهر الحال فيه متنا مد. (الببيستاتى): 

#- 8. لايبعد سقوطه أيضا فى كل مورد جمع المصلى بين الصلاتين ولو لم يكن الجمع راجحا. (صدر الدين الصدر). 

-/. يجمعها الجمع بين فريضتين أدائيتين أو قضائيتين» يوم الجمعه أو غيره» صلَّى الجمعه أو الظهر فالموءثّر فى السقوط هو 
الجمع؛ راجحاً أو مرجوحاًء وقد استمرٌ العمل فى هذا الزمان على الجمع بين الظهرين والعشاءين بأذان واحدء ويقع لهماء لا 
لصاحبه الوقت فقط. نعم, لا سقوط فى الجمع بين حاضره وفائته» أو حاضرتين فى وقتين منفصلين أو متباينين» كالظهر أوّل 
الوقت والعصر فى آخره. وكالعصر والمغرب. (كاشف الغطاء). #* الظاهر سقوط الأأذان فى عصر عرفه وعشاء المزدلفه حال 
الجمع على نحو العزيمه» وأمّرا فى غيرهما من الموارد المذكوره فلم يثبت السقوط ولو بعنوان الجمع» وقد مرٌ حكم المسلوس 
والمستحاضه. (الخوئى). * الظاهر عدم اختصاص السقوط بالموارد المذكوره؛ بل يسقط للصلاه الثانيه من المشتركتين فى الوقت 
إذا جمع بينهما وأذّن للأولى مطلقاء سواء لم يكن الجمع مستحباء أم كان مستحباء كما فى الظهرين من يوم عرفه إذا أتى بهما 
فى الوقت الأول ولوافى غير الموقق» والعشاءين ليله العبد بمزدلقه فى الوقت الثاتى. (السيتاتى). 


أحدها(0: أذان عصر(؟) يوم(2) الجمعه(؟) إذا جمعت(2) مع الجمعه(2) أو الظهر(/0. وأمًا مع التفريق(0)8” 


ص: عع 


.١ -١‏ الظاهر أنْ السقوط فى الموارد الثلاثه الأولى للجمع؛ لا لاستحبابه» فيسقط فى جميع موارد الجمع وإن لم يكن مستحبا 
كما فى غير هذه الموارد. (اللتكرانى). 

-١‏ ؟. فيه تأمّلء ولا بأس بالإتيان به رجاءً. (تقى القممى). 

"- #. فيه نظر. (الحكيم, الآملى). 

*- ع. الأظهر سقوط الأذان فى موارد الجمع الراجح عن الثانيه إذا جمعت مع الأولى؛ بلا خصوصيه لعصر يوم الجمعه ويدخل 
فى هذه الكليه الموارد المذكوره فى المتن؛ ولا يبعد السقوط أيضاً فى موارد الجمع المرجوح. (الروحانى). 

ه- ه. الظاهر سقوط الأذان فى جميع موارد الجمع بين الصلاتين. (الكوه كمَرّئى). * بل الأظهر سقوط الأذان فى موارد الجمع 
بن القر يعفيه مطلقا. (المرغق ): 

* -2. الأقرب السقوط فى موارد الجمع بين الظهرين أو العشاءين مطلقاء بلا- فرق بين موارد استحباب الجمع وغيرها. 
(السبزوارع): + الظاهر سقوط الأذان إذا جمع بين الظهر والعصر فى كل مورد من موارد الجمع؛ سواء كان الجمع واجباً أم 
مندوباً أم مباحاً. (مفتى الشيعه). 

- /. فيه تأمَل؛ لعدم وفاء الدليل على ذلكك. (آقاضياء). * الظاهر أن مطلق الجمع يقتضى السقوط. (عبدالهادى الشيرازى). 
8-8. فى إطلاقه تأمّلء بل منع. (صدر الدين الصدر). 





فلا يسقط١(١).‏ 

الثانى: أذان عصر يوم(1) عرفه إذا جمعت مع الظهر لا مع التفريق. 

الثالث: أذان العشاء فى ليله المزدلفه() مع الجمع أيضاً لامع التفريق. 
الرابع(5): العصر والعشاء(8) للمستحاضه التى(2) تجمعهما مع الظهر والمغرب. 
الخامس(/0: المسلوس(8) * 


ص: هرا 


.١ -١‏ الأحوط تركه مع التفريق أيضا. (حسن القمى). 

؟- 7. لا يبعد أن يكون المراد من النصٌّ اختصاص الحكم بمن يكون فى عَرفات أو مُزدلفه. ولا بأس بالإتيان به فى غيرهما 
رجاءً. (تقى القمّى). 

-”. مُرْدَلِقَه بِضمٌ الميم وسكون الزاء وفتح الدال وكسر اللام _ اسم للمشعر الحرام» والازدلاف: التقدّم. وجه المناسبه: أن 
جبرئيل عليه السلام أمر إبراهيم عليه السلام وقال: «ازدلف _ أى تقدّم _ إلى المشعر الحرام»(الوسائل: الباب ؟ من أبواب أقسام 
الحج ح8”.) أى إذا أفاض أهل عرفات إلى المشعر وجمعوا بين الفريضتين بالليل يسقط أذان العشاء عنهم. (الفيروزآ بادى). 
*- ع. الجزم بالسقوط مشكلء فلا بأس بالاتيان به رجاءً. (تقى القمى). 

ه- ه. فيه إشكال. (المرعشى). 

*- *. لم نظفر بدليل بالخصوص يدل على السقوط للمستحاضه. (حسن القتمى). 

-/1. الظاهر عدم اختصاص السقوط بالخمسه المذكورهء بل يطرد فى جميع ما يجمع فيه بين الظهرين أو العشاءين فى كلتا 
صورتّى أفضليه الجمع والتفريق. (النائينى). * الظاهر السقوط فى مطلق موارد الجمع. (مفحمد تقى الخورساري: الأراكى). 

-8. الظاهر عدم اختصاص السقوط بالخمسه المذكورهء بل يطرد فى جميع ما يجمع فيه بين الظهرين أو العشاءين فى كلتا 
صورتَى أفضلته الجمع والتفريق. (جمال الدين الكليايكانى). 


ونحوه(١)‏ فى بعض الأ-حوال التى يجمع بين الصلاتين(5): كما إذا أراد أن يجمع بين الصلاتين بوضوء واحد(). ويتحمّق 
التفريق(6) بطول الزمان بين الصلاتين؛ لا بمجرّد قراءه تسبيح الزهراء أو التعقيب؛ والفصل القليل؛ بل لا بحصل(2) بمجرّد(2) 
فعل ** 


ص: اع 


.١ -١‏ الدليل مختصٌ بالمسلوس. (حسن القمى). 

"- ؟. بل لا يبعد سقوطه فى مطلق موارد الجمع ولو لغير عذر. (الحائرى). 

- م. ويسقط الأ-ذان فى كلّ مورد جمع فيه المكلف بين الفريضتين أو الفرائض» فيؤدّن ويقيم للصلاه الأولى» ثم يقيم للثانيه» 
وهكذا إذا كانت أكثر من ذلكء كما فى قضاء الصلوات المتعدّده؛ سواء كان الجمع بينها مستحباً أم مباحاً. (زين الدين). 

6# اشرق نازة يملق تع كل عيناذة ف يوقت فدييانها على نا عو التعروق ببق أهل التو كاوق لمكن الأزل معيرل: 
وأخرى يتحمّق فى المعروف بين الفريضتين» سواء كان الجمع واجباً أم غير واجب, وهذا المعنى العرفى تارةٌ يتحمّق بطول الزمانء 
وأخرى بغيره» فلا يسقط الأذان على حسب النصوص الخاصّه المؤيّده لهذا المعنى. (مفتى الشيعه). 

فك قالطلا محمولد وه زميق الكبرازف) حصوله قوسد نسل التاكلة الموكلفب [القنق )على بعد الحضول يشطل 
النافله. (محمد رضا الكليايكانى). * فيه إشكال قوى. (حسن القممى). * الظاهر حصول التفريق بفعل النافله. (اللنكرانى). 

#- 8. لا يخلو من شائبه إشكال. (حسين القمّى). * الظاهر حصوله به. (الحكيم, الآملى). * الظاهر السقوطء ومع التنزّل عن ذلكك 
فإتيانها رجاءً بلا كلام. (الرفيعى). * لايبعد الحصول بذلك. (محمّد الشيرازى). 


النافله(1) مع عدم طول الفصل. 


ص: ذا 


.١ -١‏ الفصل بالنافله وإن لم يكن كافياً فى تحقّق التفريق لكنه يخرج السقوط عن كونه عزيمه مطلقاً. (النائينى» جمال الدين 
الكليايكانى). * بل الظاهر الحصول. (الحائرى). * الظاهر حصوله به وإن لم يحصل بعض مراتب التفريق ممما فيه الفضل. 
(الإصفهانى). * الظاهر أن الفصل بالنافله بحكم التفريق. (محمد تق الخوسارئء الأراك ).+ لأببعد حصوله ذلك (الكوه 
كمَرَئى). * إلا إذا كان سقوط الأسذان مناطه الجمع بين الصلاتين فإِنّه مع فعل النافله لا جمع» كما فى النصّ. (صدر الدين 
الصدر). * الظاهر حصول التفريق بها. (عبدالهادى الشيرازى). * بل يحصل على الأقوى. (الشاهرودى). * الأظهر حصوله به. 
(الساكق ) # حصولة نه لك يخلو من القوه: (عسدالله الشتيرازى) .+ الظاهر الحصول. (المرضقت ).ل مك أن بقالة إن للشريق 
مراتب مختلفه» يحصل بعض مراتبها بفعل النافله دون البعض الآخر. وإشكاله قدس سره فى حصوله بها فى المسأله (0) من فصل 
أوقات اليوميه ينافى جزمه بالعدم هنا. (السبزوارى). * الأأقوى أنه يحصل التفريق بين الفريضتين بفعل النافله بينهماء بل لعله 
يحصل بمطلق التطوّع بينهما وإن لم يكن من الرواتب. (زين الدين). * فيه تأمّل؛ لأنّ فعل النافله شىء مستقل ليس من متممّمات 
الفريضه فيُعدٌ عرفا منافيا لها. (مفتى الشيعه). 


والأقوئ173) أن السقوط 83 فى الموارد المذكرره رخصدة ا لأعريبه 2ك وإن كان 


ص: ذا 


.١ -١‏ فيه تأمل» بل منع» كينا فى الأول ا(ضدر الدين السدر): 

اد لايل الظاهن كوئه عويمة (الرفيقي). 

*- #. احتمال كونه عزيمه فى الثانى والثالث بل الأوّل قوىٌ. (المرعشى). * سقوط الأذان عزيمه فى الثانى والثالث» ورخصه فى 
الباقى» ولكنّه أحوط فى عصر الجمعه؛ وإذا جمعت المستحاضه بين الفريضتين وأذنت للثانيه لم تكتفٍ بغسل واحد للصلاتين» 
وكذلكه السلوس إذا أذ3 للثانيه لم يكتفٍ بوضوء واحد. (زين الدين). * الظاهر أنْ السقوط فى الثانى والثالث» والخامس 
عزيمه. (تقى القمّى). * بل عزيمه. (الروحانى). 

*- *. ولا يببعد كونه عزيمه؛ والأحوط عدم الإتيان بقصد العباده» نعم لو أتى به رجاءً فلا بأس. (الحائرى). * إذ أراد الإتيان به 
فى الفلا الأول #الاحوط أن بقسه التجاندو آنا الأخيرين #الأحوط الت كم اتسين الققى ) عدقيه شكال يا لازبعة كونة 
عزيمه. خصوصا فى المورد الأوّل منهاء إن من المحتمل قويّا كونه هو الأذان الثالث الذى هو من البدّع؛ فالأحوط عدم الإتيان 
بقصد المشروعيهء نعم» لابأس به رجاءً. (الإصطهباناتى). * لا يبعد كونه عزيمه فى الثانى والثالث» وإن جاز الإتيان به فيهما 
برجاء المطلوبته. (الحكيم). * الأقوى أنّه عزيمه فى الأولى. (عبداللّه الشيرازى). * الظاهر أن سقوط الأذان عن الثانيه عند الجمع 
بين الفريضتين مطلقاً بنحو الرخصه. أى ليس فيه الحرمه التشريعيه؛ فيجوز الإتيان به بقصد الأمرء وإن كان فى بعض مواردها لا 
يخلو من المناقشه. (مفتى الشيعه). * فيه تأقل: فالأحوط تركه بداعى المشروعيه مطلقاء بل ولو رجاء فى الموردين الثاتى والثالثك 
بالخصوصيات المذكوره آنفاء مع عدم الفصل بصلاه أخرى ولاسييما النافله. (السيستانى). * بل الأقوى أن السقوط فى المورد 
الثانى والمورد الثالث بنحو العزيمه» وفى غيرهما ومطلق موارد الجمع مقتضى الاحتياط اللازم التركك. (اللنكرانى). 


الأحوط١(١)‏ التركك(7) خصوصاً فى الثلاثه 


ص: 4ع 


.١ -١‏ لابأس بإتيانه رجاءً. (الكوه كمَرَئى). * لا يُتركك الاحتياط بتركك الإتيان به بقصد المشروعيه فى مطلق موارد الجمع. 
عبد نقى الكوساري» الأراا ). * لا يُترك. (البروجردى, أحمد الخونسارىء الآملى). *# وهذا الاحتياط لا يُترك مع عدم 
الفصل بالنافله» وأمًا مع الفصل بها فالظاهر مشروعيه الأذان حتّى فى الثلاثه المتقدّمه. نعم» لايجوز للمستحاضه حينئدٍ الاكتفاء 
بغسل واحد للصلاتين. (الشاهرودى). * ينبغى عدم تركك الاحتياط. (المرعشى). * لا يُتركك إلا فى الموارد التى أشرنا لها من 
عدم وجدان الدليل على السقوط. (حسن القتمى). 

؟- 1. لا يترك. (مهدى الشيرازى» السبزوارى). * هذا الاحتياط لا يتركك. (الميلانى). * هذا الاحتياط لا يترككء إلا إذا حصل 
الفصل بفعل النافله. (البجنوردى). * لا ترك فى مطلق الجمع؛ بل الأأقوى أ نه عزيمه فى عصر يوم عرفه وعشاء ليله العيد 
بمزدلفه. (الخمينى). * لا بتركك فى الثانى والثالث؛ من جهه كون السقوط فيهما محل تأمّل» وإن كان الأظهر أنه عزيمه؛ وأمًا فى 
الباقى الظاهر أنه رُخصةً» بمعنى أن الشارع رخصَهُ فى تركك الأذان للصلاه الثانيه» كما مرّ. (مفتى الشيعه). 


الأول لكك 
عدم تأكد الأذان للفوائت فى دور واحد 


(مسأله ؟): لا يتأكد()- 
ص: لا 


.١ -١‏ لا يُترك الاحتياط. (الفيروزآبادى). * بل مع عدم الفصل بالنافله هو الأقوى فى الثلاثه» وفى غيرها هو الأحوط مطلقاًء ولو 
فصل بها كان السقوط رخصه فى الجميع, لكن لا يجوز تأديه الفرضين حينئفٍ بغسل واحد للمستحاضه. (النائينى). * لا يُتركك 
الاحتياط بالترك فى الأوّل منهاء بل الظاهر أ نّه هو الأذان الثالث الذى هو من اليسدّع. (الإصفهانى). * هذا الاحتياط لا يُتركك 
مطلقاًء إلا أن يُوءتى بها رجاءً فى غير المسلوس والمستحاضه. (آل ياسين). * بل مع عدم الفصل بالنافله هو الأقوى فى الثلاثه» 
وفى غيرها هو الأحوط مطلقاء ولو فصل بها كان السقوط رخصه فى الجميع؛ لكن لايجوز للمستحاضه حينئذٍ أن تجتزئ بغسل 
واحد للصلاتين. (جمال الدين الكلبايكانى). * بل الاحتياط فى الرابع والخامس آكد. بل لا يُتركك ها رقن 
الكليايكانى). 

1- ”. الظاهر كونه من سقوط الأذان عمّا عدا الفائته الأولى بسبب الجمع بين الفوائت» لا من عدم تأكه» وفى كون السقوط 
رخصه أو عزيمه ما تقدّم من الإشكال. (النائينى). * الظاهر كونه من سقوط الأذان عمّا عدا الفائته الأولى بسبب الجمع؛ لا من 
عدم تأكده» وفى كون السقوط رخصه أو عزيمه ما تقدّم من الإشكال. (جمال الدين الكليايكانى). * الأحوط تركك الأذان فى 
غير الأولى, (الشيض ).+ الأحوط ترف الأذات فى غير الصلةه الأوك المبعدله نهاء بل حال السقوظ قو (البرعفى): 


الأذ1 33 لمن أراة إقان قوافة ف كور واهن3 88 لماعذا الضاكه الأول فله أن بوذن للارل #3 سيا 


ص: ا 


.١ -١‏ الظاهر أنه أيضا من باب السقوط بواسطه الجمع, والأحوط تركه بقصد المشروعيه هنا أيضا. (محمد تقى الخونسارى. 
الأراكى). * بل يسقط الأذان. (الكوه كَمَرَئى). * الأحوط تركه فى غير الاولى؛ أو الإتيان به برجاء المطلوبته. (الحكيم). * ظاهر 
الرواتناك فرظ اللذات عن غير اللولي و فالأخوظ اق لأ راتى يواتن خترها الآ رسام البطلوية (الممتوردى )ايل سق وعينيا 
لكل واحد منهما محل إشكال. (عبداللّه الشيرازى). * الأقوى عدم جوازة قن عي الأولى بعتران المتتروعنه يجوز الاتناة به 
برجاء المطلوبيه. (الآنملى). * الظاهر كون إتيان الفوائت فى دور واحد من موارد الجمع؛ فيجزى فيه احتمال العزيمه أيضا. 
(السبزوارى). * بل هو من سقوط الأذان عا عدا الفائته الأولى فى مقام الجمع؛ كما بتنَاهِ فى المسأله المتقدّمه. (زين الدين). * 
الأمحوط تركه فى غير الأمولى إلأ رجاء» وإن لم يجمع بين قضاء الفوائت. (حسن القمى). * بل الأظهر أنه لايكون مشروعاً لغير 
الأولني (١‏ لروتحات )»الحو جر .مع فيه انتسال ارين ف هذا ورد انق 'اللنيعة )كه الأتحرطل رون لخر الأول د 
الإتيان به رجاءً. (السيستانى). * بل الظاهر أنه من موارد الجمع» فيسقط بنحو ما مرّ. (اللنكرانى). 

-١‏ 1. ظاهر النصّ الإطلاق» فلايتأكد الأذان إل فى الآولى من الفوائت» ولايكون السقوط عنما عدا الفائته الأولى من باب الجمع. 
(الكاهر ود 

*- ". ويكتفى به على الأحوط. (الميلانى). 


ويأتى (3) بالبواقى بالاقامه() وحدها لكل ضلاه: 
موارد سقوط الأذان و الإقامه 
(مسأله *): يسقط الأذان والإقامه فى موارد: 


أحدها: الداخل فى الجماعه() التى أذْنوا لها وأقاموال؟)» وإن لم يسمعهما ولم يكن حاضراً حينهما أو كان مسبوقاًء بل مشروعيه 
الإتيان(2) بهما فى هذه الصوره لا تخلو من إشكال(2). 


ص: الع 


اك نولو آراة ان تيودة أت به رجاف القن القن ). 

اخ لوول أزاة أكزير دق الى حاف اتسين الققن اذ 

- #. مع انعقادها أو كونها فى شرف الانعقاد» وفى الفرض الثانى لا فرق بين أن يكون الداخل إماما أو مأموما. (السيستانى). 
#-ع. سواء أذّن الإمام وأقام أم أحد المأمومين؛ ولا يعتبر سماع الإمام. ومكرد كعدة البومذتن الشياعة والعده وفعة أن ساقي 
(كاشف الغطاء). * أو التى سمع الإمام فيها الأذان والإقامه. (الخوئى). 

ه- ه. بل الأقوى عدم مشروعبتهما فيها. (البروجردى). 

#- ت. المشروعيّه لا تخلو من قوّه. (الجواهرى). * بشرط كونهم فى المسجد؛ لعدم وفاء الدليل بأزيد من ذلكك. (آقاضياء). * بل 
الساهر عدمها. (الإصفهاتق» غبدالله السيرازع). + لد #تركك الالحتباط بالترك. (الككوه كمرى). + بل لأببعد عسدمها. 
(الإصطهباناتى). * أقواه عدم المشروعيه. (مهدى الشيرازى). * والأظهر عدمها. (الحكيم). * الظاهر مشروعيتهما. نعم. الأحوط 
إتيانهما برجاء المطلوبيه. (الشاهرودى). * بل الأقوى عدم المشروعيه. (الميلانى» الخمينى). * الأظهر عدم المشروعيه؛ لقوله عليه 
السلام : «ليس عليه أذان ولا إقامه)(الوسائل: الباب 54 من أبواب صلاه الجماعه؛ ح25.). (البجنوردى). * والأقوى عدم 
المشروعيه. (الشريعتمدارى). * وجه عدم المشروعيه قوىّ, فلا يُتركك الاحتياط بالتركك. (المرعشى). * الأقوى عدم المشروعيه. 
(الآملى). * وعدمها لايخلو من قوّه. (السبزوارى). * ولاتبعد المشروعيه. (محتّرد الشيرازى). * بل عدم المشروعيه لايخلو من 
قوّه. (حسن القَممى). * لا إشكال فى عدم المشروعيه. (الروحانى). * والإشكال ضعيفء وذكر عنوان المسجد فى الروايات لأجل 
وقوع صلاه الجماعه فى المسجد غالباً. (مفتى الشيعه). * إلا إذا كان الداخل هو المأموم وكان الإمام ممن لايُقتدى به. 


(السيستانى). * بل الظاهر عدم المشروعيه. (اللنكرانى). 


الثانى: الداخل فى المسجد للصلاه منفرداً أو جماعه(1) وقد أقيمت الجماعه حال اشتغالهم ولم يدخل معهم10)» أو بعد فراغهم 
مع عدم تفرّق الصفو ف( فإنّهما 


ص: الع 


.١ -١‏ غير هذه الجماعه. وأمّرا من دخله لإدراكها فوجدهم قد فرغوا ولم تتفرّق الصفوف فالظاهر أن ملاكك السقوط فيه هو 
ملاكه. بالإضافه إلى الداخل فى الجماعه قبل الفراغ. (اللنكرانى). 

1- 7. فيه تأمّل. (السيستانى). 

+ ولو يقاحاعيت فاق على النين: (الحائرى). * يسقطان مع عدم تفرّق الصفٌء أى الهيئه الاتصاليه؛ وأمَا معه _ كما لو قام 
ملع 51 انتزع بواخد يعيك بنصا ين 4 واعد بو فين كان جارسن وانلن:_كقالا بيده التقوط افا ررليا لأ مقطا 


فيما تفوّق الكل. (الروحانى). 


يسقطان(١)).‏ لكن على وجه الرخصه(7) لا العزيمه() على الأقوى(). 


ص: عع 


.١ -١‏ الجزم بالسقوط مشكلء ولا بأس بالإتيان بهما رجاءً. (تقى القتمى). 

* لا إشكال لو أتى بهما بقصد الرجاء. (حسين القمّى). * فيه تأمّرل. نعم, لابأس بالاتيان بهما رجاءً. (الإصطهباناتى).‎ .1 - ١ 
مشكل. (مهدى الشيرازى). * الأحوط إتيان الإقامه برجاء المحبوبيه. (الآملى). * فيه إشكالء بل منع. (اللنكرانى).‎ 

- ". الأحوط تركهما. (الفيروزآ بادى). * فيه إشكال من جهه التشكيكك فى مفاد الأمربالتركك فى أمثال المقام. (آقاضياء). * 
فيه إشكال. نعم» لو أتى بهما رجاءً فلا إشكال. (الحائرى). * لا يبعد كونه على وجه العزيمه. (الإصفهانى). * فيه نظر. (الحكيم). 
* الأظهر أن سقوطهما على وجه العزيمه. (البجنوردى). * الظاهر كونه على وجه العزيمه. (أحمد الخونسارى). * فيه تأمّلء بل لا 
يبعد كونه على وجه العزيمه. (الخمينى). * فيه تأمّل» واحتمال كون السقوط عزيمه قوىٌ. (المرعشى). * بل العزيمه لاتخلو من 
زه تجح القن )عه الأظين أن سنتوطهنا عق المثره النااهو نع ألهيا لأينا كداث فى حت ب الأخوط الأول له آنا لباقي 
بالأذان إلآ سرّاء وأمَا سقوطهما عن جماعه أخرى فهو على وجه العزيمه. (السيستانى). 

؟-ع. الأقوائيه ممنوعه. نعمء لابأس بالإتيان بهما برجاء المطلوبيه. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * يجرى فيه أيضا 
الاحتياط المتقدّم. (محمدتقى الخونسارىء الأراكى). * الأقوائيه ممنوعه. بل العزيمه لاتخلو من قوّه. (الشاهرودى). * غير معلوم. 
(الرفيعى). * فيه نظرء لكن لابأس بأن يأتى بهما باحتمال المطلوبيه. (الميلانى). * فيه إشكالء ولا يبعد أن يكون السقوط عزيمه. 
(الخوئى). * الأقوى أن السقوط عزيمه فى المسجد. (زين الدين). * الظاهر كون السقوط على وجه العزيمه. (الروحانى). 


سواء صلّى جماعةً إماماً أو مأموماً» أم منفرداً. 
ووكع رط قن اقرط امور ا 
أحدها(؟): كون صلاته() وصلاه(6) الجماعه كلاهما أدائئه(2)» فمع 


ص: م6 


احاق اسار اضيةه اللمون الننا طوف كم دغل السجد هريد للعياةة وتات كن االجباعة إثا جماضه أو فرداء و افا مف دغل 
لإدراكها فوجدهم قد فرغوا ولم تتفرّق الصفوف فالظاهر أنّ سقوطهما عنه بملاكك آخرء ولا يبعد فيه سقوطهما فى كلّ مورد 
يكون إدراكه لهما قبل الفراغ مسقطاً. (البروجردى». * فى اشتراط الأوّل والثانى والسادس إشكالء بل عدم اشتراط الأخير لا 
يخلو من قوّهء ولا يبعد أن يكون السقوط لمريد هذه الجماعه لأجل بقاء حكم الداخل فيها من الاكتفاء بأذانهم وإقامتهم. 
(الخمينى). * اعتبارها [فى] مَن أراد الصلاه مستقلاً مسلّمء وأمّا فى مَن أراد اللحوق بالجماعه ولم يدركها مع بقاء الصفوف 
مشكلء ولايبعد عدم الاعتبار فيه. (السبزوارى). 

9 7. اعتبار هذا الشرط وثاليه مبنك على الاحتياط. (الروحائى). 

“- لا. فيه إشكال. (الآملى). 

- ع. فيه إشكال؛ لعدم وفاء الدليل به. (قاضياء). 

ه- ث. وفى اعتبار هذا القيد تأمّل» بل منع؛ فالأحوط للقاضى عن الغير مع اشتراط الإقامه عدم الإتيان بالعمل المستأجر عليه فى 
هذا الحال. (الشاهرودى). * لا-يشترط ذلكك. (الفانى). * على الأسحوط الأنولى فيه وفى ما بعدها من للقي سوى الخامس. 
(محمد الشيرازى). * لابعد سقوط الأذان غن المتفره وإن كانث صلاته قضائيه. (السيستاتى). 


كون إحداهما أو كليهما قضائيِه عن النفس أو عن الغير على وجه التبرّع أو الإجاره لا يجرى الحكم(1). 
العا )+ اشتراكيما فى الوقك 5ق قلر كانت السابقه خضرا وهو يريك أن 
يصلَى المغرب لا يسقطان00). 


الثالث: اتحادهما فى المكان عرفاًء فمع كون إحداهما داخل المسجد والآخرى على سطحه يشكل السقوط0)» وكذا مع البعد 
كثيرآ(0). 


ص: ء؟ 


.١ -١‏ بل يجرى إذا جاء بقصد الجماعه؛ ولا يجرى إذا لم يكن من قصده ذلككء وإن كانت أدائيه فى وجه قريب. (آل ياسين). 
* سيّما فيما لو كان خصوص صلاه الداخل قضائيه. (المرعشى). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بالإتيان بهما برجاء المطلوبيه. 
(زين الدين). * ولكنّ الأحوط التركك. وكذا فى فقد الشرط الثانى. (اللنكرانى). 

؟١-‏ 5. لا وجه لاعتباره. (الشاهرودى). * لايشترط ذلكك أيضا. (الفانى). * بمعنى عدم تمايز وقتهما كالمثال المذكورء فلايضرٌ 
كون اللاحقه غير موقته كالقضائيه. (السيستانى). 

#- . الأمر فيه كما فى سابقه. فلا يُتركك الاحتياط. (زين الدين). 

؟- ع. لا يبعد السقوط» سما فى أولى الصورتين. (المرعشى). * بل يمنع. (زين الدين). 

ه- ه. الإشكال فيه ضعيفء ولا يبعد السقوط معه. (الخوئى). * لايبعد السقوط فى هذا الفرض. (السيستانى). *# بحيث لا يعدّان 
مكاناً واحداً. (مفتى الشيعه). 


الرابع: أن تكون صلاه الجماعه السابقه مع الأذان والإقامه» فلو كانوا تاركين لا يسقطان عن الداخلين» وإن كان تركهم من جهه 


الخامس: أن تكون صلاتهم صحيحه.؛ فلو كان الإمام فاسقاً مع علم المأمومين لا يجرى الحكم0). وكذالو كان البطلان من 


جهه اخرى. 


السادس: أن يكون فى المسجد(6)» فجريان الحكم فى الأمكنه الأخرى محل إشكال(2)؛ وحيث إِنّ الأقوى كون السقوط على 


وجه 


ص: /ال/ع 


.١ -١‏ الأظهر الكفايه. (الفانى). 

؟- 1. اجتزاء الشانيه بأذان الأولى يجعل أذان الأولى أذاناً للثانيه» فيجوز للثانيه أن تكتفى بهء ولكن ما فى المتن من عدم الاجتزاء 
أحوط. (كاشف الغطاء). 

*- ". الأقوى الجريان لإطلاق الأدلة» وكذا يسقطان مع عدم الاشتراكك فى الوقت. (كاشف الغطاء). 

- ع. بل مطلقا على الأقوى. (الشاهرودى). * لايشترط ذلكك أيضاء بل الأظهر هو العموم. (الفانى). 

ه- ه. التعميم لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * الأظهر الجريان. (الفيروزآ بادى). * بل يجرى الاحتياط بناءً على السقوط من باب 
عدم المشروعيه. لا الحرمه الذاتنه. ووجهه ظاهر. (آقاضياء). * لايبعد العموم. (الكوه كمَرَئى). * والظاهر الاختصاص بالمسجد. 
(المرعشى). * الأظهر اختصاص الحكم بالمسجد. (الخوئى). * بل يجرى الحكم إذا كان دخل المكان بقصد الائتمام فوجدهم 
قد فرغوا من الصلاه. فيسقط عنه الأذان والإقامه. ولا يعت من دخل لا بقصد الائتمام كما فى المسجد. (زين الدين). * اختصاص 
الحكم فى المسجد لايخلو من قوّه. (حسن القمى). * بل منع. (السيستانى). * ولايبعد الجريان. (اللنكرانى). * والأحوط الإتيان 
بهما رجاءً. (مفتى الشيعه). 


الرخصه(١)‏ فكلّ مورد شكك فى(1) شمول الحكم له الأحوط أن يأتى() 


ص: للا 


.١ -١‏ الظاهر أنّه على وجه العزيمه بالنسبه إلى غير المريد للدخول فى الجماعه؛ بأن كان مستقلاً فى الصلاه جماعه أو منفرداً» 
كما أن الظاهر أنْ الشروط المذكوره تكون له؛ أمَا المريد للدخول معهم فيكون على وجه الرخصه غير مشروط بها. (عبدالله 
الشيرازى). *# قد تقدّم ما هو الحرىٌ بالقبول فى هذا الشأن. (المرعشى). * قد مرٌ قوّه احتمال العزيمه» ومع ذلكك _ فى جميع 
موارد الشكك _ الإتيان بعنوان الاحتياط ورجاء المطلوبيه لا مانع منه. (حسن القتمى). * قد مرّ التفصيلء ولكن لابأس بالاتيان 
بهما رجاءً فيما يكون السقوط فيه على وجه العزيمه. (السيستانى). 

"- 7. يعنى رجاءًء لكن فى المسأله تفصيل لايليق بالحاشيه. (الرفيعى). 

*- ". مع قطع النظر عن هذه الحيثيه أيضاً يجوز أن يأتى بهما فى موارد الشكك رجاءً؛ لإدراكك الواقع والثواب. (الفيروز بادى). 
* هذا الاحتياط يجرى ولو على السقوط عزيمه. (مهدى الشيرازى). * الأظهر عدم السقوط فى تمام الموارد الّتى ذكرهاء وجواز 
إتيانه بقصد الورود والمشروعيه حيث يكون السقوط رخصه. وبرجائها حيث يكون عزيمه؛ نعم فق أصؤوء كو الشك فى 
التفرّق وعدمه مع فرض الشبهه موضوعيه لا يبعد السقوط. وفى جريان الأصل المنفّح كلام وتأمّل. (المرعشى). * فى خصوص 
الإقامه بشرط إتيانها برجاء المحبوبيه. (الآملى). 


عات كاز شكد فى ميدق القدى اذوعدسهة انسدق العاد المكان 


ص: 6 


.١ -١‏ برجاء المطلوبيه. (النائينى: الاصطهباناتى: جمال الدين الكليايكانى, الشاهرودى). * رجاءٌ كما مدّ. (الحائرى). * لا بأس 
بهذا الاحتياط» حتّى على ما نفينا البعد عنه من كون السقوط على نحو العزيمه؛ إذ المقصود بها ليس الحرمه الذاتيه بل التشريعيّه 
التى يرتفع موضوعها بالإتيان به بعنوان الاحتياط ورجاء المطلوبته. (الإصفهانى). * رجاءً وإخفاتاً. (حسين القمّى). * رجاءً؛ فإنّه 
خالٍ من الإشكالء وإن قلنا بأنّ السقوط عزيمه كما هو غير بعيد, ولعله المراد. (آل ياسين). * رجاءً. (محمد تقى الخونسارى, 
صدر الدين الصدرء الأسراكى). * يجرى الاحتياط بالإتيان بهما برجاء المطلوبيه وإن قلنا بالعزيمه. (الحكيم). * هذا الاحتياط 
حسنء وإن قلنا بأنّ سقوطهما على وجه العزيمه لعدم الخرمه الذاقيه قطعاً. (الجتوردى). + بل الآثباة بهما رجاء فى موارة 
الإشكال لا بأس به حتّى على القول بالعزيمه. (الخمينى). * وأحوط منه أن يأتى بهما رجاءً لا بقصد الورود. (محمد رضا 
الكليايكانى). * بعنوان الرجاء. (السبزوارى). * برجاء المطلوبيه» وهى لا تنافى كون السقوط عزيمةً كما اخترناه. (زين الدين). * 
الأظهر عدم السقوط فى غير مورد الشكك فى التفرّق. (الروحانى). 

-١‏ 7. الظاهر عدم السقوط فى جميع الموارد المزبوره إل إذا شكك فى التفرّق وعدمه؛ وكانت الشبهه موضوعيه. (الخوئى). 


عا اس 


وعدمه. أو كون صلاه الجماعه أدائيه أم لا أو أ نهم أذنوا وأقاموا لصلاتهم أم لا. نعم» لو شكك فى صكّحه صلاتهم حمل على 
الصححه(١).‏ 


الثالث من موارد سقوطهما: إذا سمع الشخص(1) أذان غيره أو إقامته فإنّه يسقط عنه سقوطً() على وجه(6) الرخصه(2)؛ بمعنى 
أنه يجوز له أن يكتفى بما سمع. إماماً كان الآتى بهما أو مأموماً أم منفرداًء وكذا فى السامع(2): لكن بشرط أن لا يكون ناقصاًء 


ص: لجنا 


.١ -١‏ نعمء إذا شكك فى تحقّق شرطٍ من الشروط المتقدّمه يستحبٌ إتيان الأذان والإقامه. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. والأظهر حينئذٍ أن لايتكلم بعد سماع الإقامه بما لايتعلق بالصلاه. (الميلانى). 

*- ". الجزم بكونه على وجه الرخصه مشكلء ولكنّ اعتبار خبر ابن خالد(وهو روايه عمرو بن خالد» عن أبى جعفر عليه السلام 
قال: «... يُجزئكم أذان جاركم'». تهذيب الأحكام: 1/188, ح 21١51١‏ عنه الوسائل: 8/6”9» الباب ١‏ من أبواب الأ-ذان والإقامه. 
ح*:) محل الإشكالء فالأحوط الأولى أن يؤتى بهما فى جميع الموارد المذكوره فى المتن رجاءً. (تقى القتمى). 

*- ؟. نعم» لو أتى بهما رجاءً فلا بأس. (الحائرى). * فيه تأمّل. (الحكيم). * فيه إشكالء فالأ حوط إتيان الإقامه برجاء المطلوبيه. 
(الآملى). 

ذ- ه. فيه إشكالء فإذا أراد الأذان أو الإقامه مع سماعهما أتى بهما برجاء المطلوبيه على الأحوط. (زين الدين). * لأنَّ ثبوت 
العزيمه يحتاج إلى دليل علمى» وإذا شكك فى ثبوتها فالأصل عدم ثبوتها. (مفتى الشيعه). 

#- ع. فى كفايه سماع الإمام فقط أو المأمومين كذلك فى صلاه الجماعه إشكال. (السيستانى). 


فرض النقصان يحوز له أن يتم(١)‏ ما نقصه القائل» ويكتفى به(5)» وكذا إذا لم يسمع التمام يجوز(؟2 له أن يأتى بالبقتِه» ويكتفى 
بد(عك» لكن بشرط مراعاه الترتيب(8)» ولو سمع أحدهما لم يجز للآدخرء والظاهر أ نّه لو سمع الإقامه فقط(2) فأتى بالأذان لا 
يكتفى بسماع الإقامه(/0؛ لفوات الترتيب حينئذٍ بين الأذان والإقامه. 


الرابع: إذا حكى (8) أذان الغير(9) أو إقامته( 1١‏ فإِنّ له أن يكتفى بحكايتهما(١1).‏ 


فو او 


.١ -١‏ فيه إشكالء بل منع» وكذا إذا لم يسمع بعض الأذان أو الإقامه. (الخوئى). 

؟- 7. المورد المنصوص فى الصحيح: أن يسمع الأذان الناقصء فيتتم السامع ما نقص منه ويكتفى به وتعديه الحكم فيه إلى 
الأذان الذى لم يسمع بعض فصوله وإلى الإقامه مشكلء فالأحوط أن يأتى بهما تاقين برجاء المطلوبيه. (زين الدين). 

“- . مورد النصّ ما إذا نقصء لا ما إذا لم يسمع التمام. (حسن القتمى). 

ع-ع. مشكل. (أحمد الخونسارى) 

ه- ه. والموالاه أيضا. (محمّد الشيرازى). 

#- 8. وفى اعتبار سماع الإقامه أو بعضها إشكال. (مفتى الشيعه). 

بك لاشاق بها بعد الأذاة رجاق: (حمنين التقى): 

8-8 إذا كان سماع أحدهما من موارد سقوطهما فلا مجال لسقوطه بالحكايه» كيف وقد سقط بالسماع؟ إلآ إذا قلنا: إن الحكايه 
لاتستلزم التأخَر عن المحكىّ زمانا. (صدر الدين الصدر). * الحكايه بما هى لا دليل على كونها مجزيه. (تقى القمى). 

9- 4. ولم يبدل الحيعلات بالحولقه. (الميلانى). 

اتن كوة « الك ةرمن عرازة التوظ محل اناقل نظ [الروحان). 

.1١١ ١‏ الاكتفاء بالحكايه مع قطع النظر عن السماع محل تأملٌ. (حسين القمى). * لما كانت الحكايه دائمه مسبوقه بالسماع 
فالسقوط به. لا بها. (آل ياسين». * لا يبعد ذلك حيث كان الحاكى مكتفياً بهما للصلاه وفى غير تلكك الصوره لا يخلو من 
الإشكالء والأ.وجه أن لا يكتفى الحاكى بحكايه ألفاظ الفصول فقط من باب اللَقلّقهه بل يقصد ولو إجمالاً معانيها ومداليلها. 
(المرعشى). * فيما إذا قصد بها التوصّل إلى الصلاه. لا مطلقاً. (الخوئى). * الاكتفاء إِنّما هو بالسماع, والحكايه إِنّما هى ذكر 
مستحبٌ. (زين الدين). * الاكتفاء بالحكايه مع عدم قصد التوصّل بها إلى الصلاه؛ ومع قطع النظر عن السماع محل تأمّل. (حسن 
القمى). * إذا قصد بها الأذانيه» لا مطلق الذكر أو المتابعه» كما أن المستفاد من مجموع الأدلّه وكلمات الفقهاء أن حكم السماع 
حكم نفس الأذان» وكذا المستفاد من أدلّه الاكتفاء بالسماع الاكتفاء بالحكايه أيضاً بطريق أولى. (مفتى الشيعه). 


استحباب حكايه الأذان عند سماعه و كذا الإقامه 


(مسأله 5): يستحبٌ حكايه الأذان(1) عند سماعه؛ سواء كان أذان الإعلام أم أذان الإعظام» أى أذان الصلاه جماعهً أو فرادى(), 
مكروهاً() كان(؟) أو مستحباء نعم؛ لا يستحبٍ(8) حكايه الأذان المحرّ(2). 


ص: ومع 


.١ -١‏ لم يظهر الدليل على الاستحباب فى بعضها فيقصد الرجاء. (حسين القممى). 

؟- 7. الحكم باستحباب حكايه أذانه والأذان المكروه محل تأمّلء نعم, له أن يأتى بها رجاءً وكذا الحال فى استحباب حكايه 
الإقامه. (السيستانى). 

دع كبا العم ف عقن هواره القوط. (البرصتين): 

مع لكذات المكروه #الكذاة الماش سدق نوازه المنقوط و والتتصوة نه أقل قراباء ققال لسصعي رط كن مسن 
الشيعه). 

ف- ه. غير معلوم. (الخمينى). 

*- *. كما فى موارد كون السقوط عزيمه مع قصد المؤذذن مشروعيته. أو كالأذان المشتمل على الزيادات الصادره من الغّلاه 
ونحوهمء أو كأذان المرأه على الوجه المحرّم بناءً على مشروعيّه الحكايه لأذانهاء وغيرها من الوجوه. (المرعشى). * الأ-ظهر 
اسعنانها أنها. (الروحانى). * كالأذان المأتيٌ به غناءً» أو الأذان الذى سقوطه عزيمه فيأتى به بعنوان التشريع؛ فإنّ الأذان عباده 


يعتبر فيها قصد القربه. (مفتى الشيعه). 


والمراة بالحكايه أن يقول(1) مثل ما قال الموءدن عند السماع من غير فصل معتدٌ به. 


وكذا نضحت( حكابه الإقام 8 أرضا ل لكن ينبغى(2) إذا قال المقيم: «قد قامت الصلاه)» أن يقول هو: «اللهمّ أقمها وأدمها 
واجعلنى(2) 


اتروع 


.١ -١‏ مخيراً بين الإسرار والإجهارء ولكنّ الأوّل أولى. (المرعشى). 

-١‏ ؟. فيه إشكالء والأولى حكايتها برجاء المطلويبه» لا بقصد الورود والمشروعتبه. (المرعشى). 

“'- #. بل يحكيها رجاءً. (حسين القمى). * لا يخلو من شبهه. (الحكيم). * لكن يأتى بالحتعلات رجاءً. (الخمينى). * فيه نظر. 
(الآملى). * يأتى بحكايتها برجاء المطلوبيه. (زين الدين). 

*- *. لروايه لاتدلٌ إلاأفى بعض فصولهاء والإتيان بتمامها رجاءً لا مانع منه. (حسن القمّى). * بقصد الرجاء؛ لما نُسب إلى 
المشهور من عدم استحباب حكايه الإقامه. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. لكن لا يقولها بقصد المطلوبنه؛ لعدم حيجيه المروىٌ فى الدعائم؛ لمكان الإرسال» كما فى تمام مروّياته وإن كان مؤْلّفه 
إسافقا مرلنا (المرهقي). 

#- ع. فى روايه الدعائم: «واجعلنا من خير صالحى أهلها عمللا». (مفتى الشيعه). 


دخ عي عجرا نسي غلبا رتاف والأ رك عدن 3ق الععادف 8 لخر ا سؤاكك أن يقر له لآ حول ولا قز لأ الله 
حكايه الأذان فى الصلاه 
(مسأله 0): يجوز حكايه(2) الأذان(2) وهو فى الصلاه(/0) لكنّ 


ص: عاوع 


.١ -١‏ الموجود فى خبر الدعائم: «واجعلنى من خير صالجى أهلها عمللا». (زين الدين). 

-١‏ ؟. لا يخلو من إشكال. (الحكيم, الآملى). * فيه إشكال. (الكوه كمَرَئى). * واستحباب كليهما غير بعيد. (محمّد الشيرازى). 
* لم يثبت الأولويه لأجل ضعف سند الروايه الداله عليه؛ فيخيّر بين التبديل وعدمه ويجوز إتيان الحتيعلات رجاءً. (مفتى الشيعه). 
* فيه إشكالء بل منع. (السيستانى). 

عد فيه إشكال» والأوجه تحكايتها يدوق تبديل. (المرضفى): 

؟- ع. لعل الأولى التخبير بين الحتعلات والحولقه. (زين الدين). * بل الأولى عدم التبديل؛ وإن كان التبديل جائزاً. (الروحانى). 
ه- ه. لكن بعنوان مطلق الذكر. (الميلانى). 

8- ت. الأسحوط الترك فيهاء نعمء لا بأس فى الحكايه بقصد الذكر مع تبديل الحتعلات جزماًء لكنّه حينئذٍ خارج عن الفرض. 
(المرعشى). * لا يُتركك الاحتياط بتركها فى الصلاه. (السيستانى). *# محل تأمّلء والأحوط التركك. (اللنكرانى). 

- 1. الجواز بعنوان الحكايه محل تأمّلء بل منع» نعم لابأس به بقصد الذكر. (الكوه كمَرَئى). * الأحوط التركك. (البروجردى). 
* محل تأمّل. (الحكيم). * لا يتترك الاحتياط بتركك حكايتهما فى هذا الحال. (الشاهرودى). * الأحوط ترك حكايته فيها. 
(البجنوردى). * والأحوط التركك فى الصلاه. (الشريعتمدارى). * مشكل. (الفانى). * محل إشكال. (الآملى). * فيه تأمل. (حسن 
القمَى). * بل يجوز تكليفاً مع عدم تبديل الحتعلات» وإن أوجب بطلان الصلاه. (الروحانى). 


الأقوى(١)‏ حينئذٍ تبديل(؟) الحعلات بالحولقه. 

فروع فى سماع الأذان والإقامه 

(مسأله ©): يعتبر فى السقوط بالسماع عدم الفصل الطويل(12) بينه وبين الصلاه. 
(مسأله /): الظاهر عدم الفرق بين السماع والاستماع. 


(مسأله 8): القدر المتيّن من الأذان: الأذان المتعلق بالصلاه()» فلو سمع الأذاق الذى يقال فى أذن المولوة اروك الساة 1 


عند خروجه(2) 


ص: 6 


.١ -١‏ فى الأقوائيه نظرء نعمء هو أحوط. (حسين القتمى). * بل الأحوط. (عبدالله الشيرازى). * بل يتعتين التبديل؛ لأنَّ الحتبعلات 
كلام آدميّ ليس ذكراً فيكون مبطلا للصلاه» والأحوط الأولى تركك حكايه الأذان وهو فى الصلاه. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. ولكنٌ الأحوط ترك الحكايه فى الصلاه. (زين الدين). 

مب # لأعغار الموالاة فتهما ونين الضلاة. (نق القيعه). 

*- ع. بل الأحوط اختصاص الحكم بالإعظاميٌ منه دون الإعلامى. (آل ياسين). 

ه- ه. بناءً على تشريع الأذان لذلكء ولم نقف له على دليل» وجوازه بقصد الورود محل منع. (الكوه كمَرّئى). * لا دليل على 
مشروعيته. (الشاهرودى). * لم يثبت لذلك الأذان من دليل. وقال فى الجواهر: «لم أجد به خبراء ولا مَن ذكره من الأصحاب). 
(الشريعتمدارى). * لا دليل على مشروعيه هذا الأذان. (الفانى). * سمعث عن بعض المحدّثين ورود روايه فيه» وكان ينقلها عن 
«أمان الأخطار» للسيد ابن طاووس: فعليكك بالمراجعه إليه» والدسخه ليست بحاضره عندى. (المرعشى). * بل لم نقف على دليل 
لأصل تشريعه وراء المسافر. (محمد رضا الكليايكانى). * لم نجد دليلاً على استحبابه. (السبزوارى). * لم أظفر بدليله. (محمّد 
الشيرازى). * أو أذان الإعلا-م. (تقى القمى). * لم يدل دلبل على مشروغيه الأذان فى هذا المورد. (الروخاتى). + الأذاث وزاء 
المسافر وإن كان مرسوماً عند المؤمنين سابقاً ولكن عن جماعه من الفقهاء عدم وقوفهم على دليل ذلكك. (مفتى الشيعه). * بناءً 
على مشروعيته. (اللنكرانى). 

ع-غ. لا دليل على مشروعيه هذا الأذان. (زين الدين). 


إلى السفر لا يجزيه. 

(مسأله 8): الظاهر(١)‏ عدم الفرق(1) بين أذان”” 

ص: 2و؟ 

.١ -١‏ الأحوط عدم اكتفاء الرجل بسماع أذان المرأه. (الإصطهباناتى). * فيه تأمّل. (الخمينى). 


؟- 5. فيه نظرء فلا-يجتزى الرجل بسماع أذان المرأه. (الميلانى). * فيه إشكالء الأقرب الفرق. (المرعشى). * لعل الفرق عدم 
شمول الأدلّه لأذان المرأه إلا للمرأه. (مفتى الشيعه). * فيه إشكالء والأحوط عدم اكتفاء الرجل بأذان المرأه. (اللنكرانى). 


الرجل(١)‏ والمرأه(5)» إلا إذا كان سماعه على الوجه المحرّم0). أو كان أذان المرأه على الوجه المحرّم(؟). 
(مسأله :)233١‏ قد يقال: يشترط فى السقوط بالسماع أن يكون السامع 


ص: /اوع 


.١ - ١‏ الأ-حوط أن لا يكتفى الرجل بسماع أذان المرأه. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى). * فيه تأمّل؛ لعدم وفاء الدليل 
بمسقطيه الأ-ذان المزبور. (آقاضياء). ‏ الأحوط عدم الاكتفاء بسماع أذانها (الكوه كمَرّئى). # مشكل؛ فإنّ الظاهر من الأخبار 
أذان الرجل» وإن جوّزنا للرجل سماع صوت المرأه؛ لعدم كونه عوره. (كاشف الغطاء). 

؟- 7. محل إشكال. (البروجردى). * فيه نظر. (الحكيمء الآملى» حسن القمّى). * فى الاكتفاء بأذانها تأمّل» فلا يُتركك الاحتياط. 
(الشاهرودى). * الأسحوط أن لا يكتفى بسماع أذانها. (البجنوردى). * فيه إشكال. (أحمد الخونسارىء السبزوارى) * مشكل. 
(عبدالله الشيرازى). * لايخلو من الإشكال. (الشريعتمدارى). * فى جواز اكتفاء الرجل بأذان المرأه إشكالء بل منع. (الخوئى). 
* فى الاكتفاء بسماع أذانها إشكال. (محمد رضا الكليايكانى» السيستانى). * فيه إشكالء والأحوط عدم اكتفاء الرجل بأذان 
المرأه. (اللنكرانى). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (زين الدين). 

*- ". بأن يسمع أذانها مع التلدّذ بصوتهاء ففى الاكتفاء بسماع أذانها إشكالء وإن كان الاكتفاء لا يخلو من قوّه. (مفتى الشيعه). 
ع- *. بل لا يجزى لغير المحارم مطلقاً على الأحوط. (آل ياسين). * كما إذا كان أذانها على نحو الغناء المحرّم. (مفتى الشيعه). 


من الأوّل قاصداً للصلاه؛ فلو لم يكن قاصداً وبعد السماع بنى على الصلاه لم يكفٍ فى السقوطء وله وجه(1١).‏ 
ص: للحا 
١ت‏ قبل نهو ظاهر النض والمقن متف (صد نالدين الضدر). يل هو الأوجه (الغرة ). + كته غتلاق إطلاق الأخبار, (ميحمد 


رضا الكليايكانى). و لاه منه إطلاق السقوط. (محمّد الشيرازى). * لكنّه ضعيف. (تقى القممى). * بل وجه وجيه؛ بل متعيّن 
من الأدله المعتبره فى المقام. (مفتى الشيعه). 


فصل فى شرائط الأذان والإقامه 
اشاره 

يشترط فى الأذان والإقامه أمور: 
الأول: النيه ابتداء و استدامه 


الأول العد ابعداء واستدامة على تخو سائر العبادات: فلو أذن أو أقام لا بقصد القربه لم يصحح(0). وكذا لو تركها فى الأثناء؛ نعم» 
لو رجع(1) | ليها() وأعاد ما أتى به من الفصول لا مع القربه معها صخ( ولا يجب الاستئناف(2). هذا فى أذان الصلاه» وأمًا 
أذان الإعلام(2) فلا يعتبر فيه القربه(/, 


ص: 949 


.١ -١‏ بناءٌ على عباديتهماء كما اذُعى عليها الإجماع. (الشاهرودى). 

؟- ؟. حيث لم يتخلّمل الفصل الطويلء أو الأفعال الخارجه عنه الماحيه لصورته وغيرهما من الخلل» وإلا استأنف من الأوّل. 
(المرعشى) 

بد لوال يحض القطل الظويل (نحسنين القنى). 

*- . الصيحه مع الإتيان رياءً محلّ تأمّل. (الخمينى). * إلا إذا كان رياءً فيشكل الحكم بالصححه حينئذ. (اللنكرانى). * بشرط بقاء 
الموالاه. (تقى القتمى). 

ه- ه. إلا إذا فاتت الموالاه بين الفصول. (زين الدين). * مع بقاء الموالاه» وإلا يجب بقصد الموالاه. (مفتى الشيعه). 

8- 6,. قد مر شرحه. (عبدالله الشيرازى). * بناءً على التغاير والتنويع» كما اختاره هو والمشهور. (المرعشى). 

1-/. تقدّم أنْ الأسحوط اعتبارها. (حسين القمّى). * قد مر الإشكال فيه. (محمد رضا الكليايكانى). * بل لو قصد الرياء فى 
الإعلام أيضاً فله أن يكتفى به. (مفتى الشيعه). 


كما مرْ(١).‏ 


ويعتبر أيضاً(1) تعيين الصلاه( التى يأتى بهما لها مع الاشتراكء فلو لم يعتّن لم يكفٍء كما أ نه لو قصد بهما صلاه لا يكفى 
لأخرى(9): بل يعتبر الإعاده والاستئناف. 


الثانى: العقل و الإيمان 
الثانى: العقل والإيمان(2). 
وأا البلوغ(2)- 


ص: لله 


.١ -١‏ قد مر التأمّل فيه. (آقاضياء). * مرٌ الإشكال فيه. (الحكيم). * مر التأمّل فيه. (حسن القممّى). * وقد مرٌ الكلام حوله. (تقى 
القمّى). * وقد تقدّم الإشكال فيه. (زين الدين). * قد مرٌ اعتبار القربه فيه. (الآملى). 

لاك اعلن الأحوظ: عبد الله الشيراوى): »على الأصوط الأول سوق ما بعده. (يعين الشيرازى). 

“- ". عدم اعتبار التعيين لا يخلو من قؤه. (الجواهرى). * فى لزوم التعيين تأمّل. (الفيروز] بادى). * ولو إجمالاً. (حسين القّى). 
* لايعتبر ذلكك. (الفانى). 

عناع. أى قببا لا بأتى بضلاه قضدها وقصد اضلكه اخري بعيد ٠‏ وفبه أيضا تأقل.. (الفيرزوز ابادق). 

ه- ه. فى الأذان الذى يُكتفى به للجماعه. وأمًا أذان الإعلام أو الاكتفاء به لصلاه السامع فيكفى الإسلام. (كاشف الغطاء). *# أى 
الإسلام أما الإيمان بالمعنى الأخصّء فعلى الأحوط. (مفتى الشيعه). 

ع- ت. محل إشكال. (البروجردى). * الأقرب اعتباره فى الاقامه. (مهدى الشيرازى). 


فالأقوى(١)‏ عدم اعتباره(7)» خصوصاً فى الأذان0). وخصوصاً فى الإعلاميئ» فيجزى(2) أذان المميّز(ة) وإقامته(2) إذا سمعه(/0) 
أ كا أو 


6٠١ ص:‎ 


ا امحل تأتل وإشكاك (الغر دارع ): 

-١‏ ؟. محل إشكال. (أحمد الخونسارى). * بناء على شرعيّه عباداته» وقد تقدّم أُنّها تمريتيه. (المرعشى). 

مايل فى خضوص الأذان. (حسين القتى). + بل فن خصوفن الأذان: أما فى الأقامه فمشك] . (حسن الققى): 

ع- ع. فيه إشكال. (المرعشى). 

ه- ه. فيه إشكال. (الآملى, الروحانى). 

#-ع. الأسحوط عدم الاكتفاء بإقامته فى الجماعه وغيرها. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * الأحوط فيها عدم الاكتفاء. 
(الإصطهباناتى). * الأحوط عدم الاكتفاء. (الشاهرودى). * فى أجزاء إقامته إشكال. (الرفيعى). * الأحوط عدم الاكتفاء بسماع 
إقامته. (اليجنوردى). * فيه إشكال والحوط عدم الا-جتزاء بهما. نعم؛ اماس بالا-جتزاء بحكايتهما على الشرط المتقدّم. 
(الخوئى). * الأحوط عدم الاكتفاء بإقامته لغيره جماعةً أو غيرها. (زين الدين). * فى الاجتزاء بإقامته إشكال. (السيستانى). 
#-- فيه نظر» وكذا ف ما بعذه من الفرعين؛ لعدم اقتضاء دليل مسقطي_ته. (؟قاضياء). 33 على تأمل أحوطه عدم الاجتزاء 
بإقامته. (آل ياسين). * فى إجزاء سماعه تأمّل. (الميلانى). 


فيما لو أتى بهما للجماعه. وأمّا إجزاوءهما لصلاه نفسه(1١)‏ فلا إشكال فيه. 
الكلام فى اعتبار الذكوريه 


وأمّا الذكوريّه فتعتبر فى أذان الإعلام2) والأذان والإقامه لجماعه الرجال غير المحارم» ويجزيان لجماعه النساء والمحارم على 
إشكال فى الأخيرء والأحوط() عدم(6) الاعتداد(2). نعمء الظاهر إجزاء(2) سماع(/0 أذانهنَ() بشرط عدم الحرمه؛ كما 


ص: زناه 


.١ -١‏ سواء كانت صلاته شرعيه أم تمرينيه. (مفتى الشيعه). 

1- 7. لا تعتبر الذكوريّه فى شىء من الموارد والأظهر الاعتداد بأذان المرأه مطلقاًء فلو أذنت المرأه للرجال الأجانب جاز لهم أن 
يعدو اول ذو دترا (الروحانى). 

مع لات كفرسرة | الأاط ارين الدية): 

؟- ؟. لا يتتركك. (الحكيمء تحيق القار )نميل الآء ل لمعك القير ارق ): 

ه- ه. فلا يُعتدٌ بأذان النساء وإقامتهنّ لغيرهنّ» حتّى المحارم على الأحوط وجوباًء بل لا يخلو من قوّه. (مفتى الشيعه). 

#- *. قد عرفت أن الأحوط عدم الاجتزاء بذلكك. (الكوه كمَرّئى). * تقدّم عدم الاجتزاء بذلكك. (الميلانى). * قد مرّ الإشكال 
فيه. (اللنكرانى). 

- /. فيه إشكال. (حسين القَمَى). * الأحوط عدم الإجزاء. (الشاهرودى). 

6-8 تقدّم الإشكال فيه. (الحكيم » الآ-ملى» السبزوارى» حسن القمى). * تقدّم الإشكال فيه فالأسحوط عدم الاكتفاء. 
(البجنوردى). * قد مر الإشكال فيه . (محمدرضا الككليايكانى). * تقدّم الإشكال فيه فى المسأله التاسعه من الفصل المتقدّم فلا 
يُتركك الاحتياط بعدم الاكتفاء. (زين الدين). * مرٌ الإشكال فيه» وكذا الحال فى سماع إقامتهن. (السيستانى). 





مرّللك وكذا إقامتهنّ(). 
الثالث: الترتيب بين الأذان و الاقامه و بين فصولهما 


الغالث؟ التركبب بيتهماة 8 ديم الأذان غلى الأقاهه» وكذا بين فصول كل منهماء فلو قدّم الإقامه عمداً أو جهللا أو سهواً أعادها 
بعد الأذان()» وكذا لو خالف الترتيب فيما بين فصولهما فإنّه يرجع إلى موضع المخالفه» ويأتى على الترتيب إلى الآخر. وإذا 
حضل الفضمل الطزيل المكل بالموالاه تعيد من الأول من :غير قزق أيفا بين العمد وغيره. 


الرايع: الموالاه فى الأذان و الإقامه 


والإقامه, 


ص: واه 


1-1 قد مو المأ فيه (آقاضياء): » وقذ هه الأشكال فيه فضلا عن الأقامه: (آل ياسين): + قد الاشكال فيه (أحمد 
الخونسارى). 

-١‏ 7. وقد مر الإشكال فيه» بل المنع عنه. (الخوئى). * والظاهر عدم إجزائهما إلا للنساء. (مفتى الشيعه). 

". حيث جمع بينهما ولم يكت بأحدهما. (المرعشى). 

ع- ع. للقول بعدم الإعاده وجه؛ حيث إِنْ له الاقتصار على الإقامه. فإذا أتى بها صبحتء وإتيان الأذان بعدها غير مبطل لهاء فلا 
تقاس السأله بالمواره الى يضر فيها الترسية يفيت لل ضر الأمنبالاحدق قبل إثان السابقء كأفعال الوضبوء: وأضال الصبلاة. 
(كاشف الغطاء). * ولو أراد الاكتفاء بأحدهما فقط فله ذلكك. ولايحتاج إلى الإعاده. (السبزوارى). * لأنّ الترتيب بينهما واقعى؛ 
لا ذكرىء» وهكذا الموالاه» من دون فرق بين العمد والسهو لو أراد الإتيان» وان أراد ترك أحدهما أو تركهما فلا يبقى موضوع 
للموالاه. (مفتى الشيعه). 

8ه لجريان السيره غلى الموالاة. (مقتقى الشيعة). 

- 6. متّصفه بالوحده. (المرعشى). 


وبينهما وبين الصلاهء فالفصل الطويل المخلّ بحسب عرف المتشرّعه(1) 

بينهما أو بينهما وبين الصلاه مبطل(7). 

الخامس: العربيه مع عدم اللحن 

الخامس: الإتيان بهما على الوجه الصحيح(2) بالعريبّه()» فلا يجزى ترجمتهماء ولا مع تبديل حرف بحر ف(2). 
السادس: دخول الوقت 

السادس: دخول الوقت(2)» فلو أتى بهما قبله ولو لاعن عمدٍ لم يجتز(/!) بهماء وإن دخل الوقت فى الأثناء(8). 


6٠5 ص:‎ 


3-1 والمراة من الموالاتة فى الوتحدة العرفيه فى الصون اله د كورة+ بالاحظ :بالنظر العرفن بيد المسلمية :نولا بالاحظ بالدقه 
العرفيه » ولا بالدقه العقليه . (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. فيه إشكال. (البجنوردى). 

“- ". والأحوط ترك اللحن الترجيعىء سواء استلزم التبديل أم لا. (مفتى الشيعه). 

؟- 6. كما هو المحكيّ قولاً وفعلا عن صاحب الشرعء وتنظير بعض العلماء إيَاهما بالقنوت فى جواز غير العربيه ضعيف؛ لوجود 
الفارق (المرهقي): 

ه- ه. فى غير مثل «سِينٌ بلالٍ شِينٌ عند اللّها(عدّه الداعى: ١؟.)‏ ونظائره؛ كالألثغ التمتام ونحوهما. (محمّد الشيرازى). 

#- م. إلا إذا أحرز دخول الوقت فأذّن وأقام وصلّى وظهر أن الوقت دخل قبل السلام. (صدر الدين الصدر). 

- /. يستفاد الاجتزاء من بعض النصوص بالنسبه إلى من لا يكون فى جماعه. ولكنّ الاحتياط طريق النجاه. (تقى القَمّى). 

8-4 أى فى أثنائهما. أمَا لو دخل الوقت فى أثناء الصلاه وكان قد أتى بهما قبلها بزعم دخول الوقت فالاجتزاء بهما غير بعيده 
وتظهر الثمره بالتأمّل. (آل ياسين). * الاجتزاء بهما فيما يحكم فيه بصيحه الصلاه إذا دخل الوقت عليه فى الأثناء لايخلو من وجه. 
(السيستانى). 


0 
تقديم الأذان قبل الفجر 


لا يبعد(١)‏ جواز(؟) تقديم الأذان0*) قبل الفجر(5) للإعلام(2): 
ص: هه 


.١ -١‏ الأقوى عدم الجواز. (عبدالله الشيرازى). * فيه إشكال. (المرعشى). 

-١‏ 7. بل بعيد. (الحكيم). * الظاهر عدم الجواز. (الآملى). 

*- *. محل تأمّل وإشكال. (الشريعتمدارى). * نعم » يجوز ذلكك التقدّم » وإذا قصد به تهتؤ الناس للصلاه كان مستحباً . نعم » 
يجوز ذلك التقديم لو لم يزاحم الناسء لا بقصد دخول الوقت ولا بقصد الصلاه . بل لأجل تهؤ الناس للصلاه » ولكن لا يجزى 
عن الأذان بعد دخوله الوقت . (مفتى الشيعه). 

؟- 6. لكن لابقصد الورود؛ بل بداعى بعض المرجحات العقلائيه. (الميلانى). * المستفاد من النصوص أنّ ما يُقدّم على الفجر 
ليس هو أذان الصلاه؛ بل هو عمل مستحب بنفسهه فالأظهر إعادته بعد الفجر لو قدّمه عليه. (الروحانى). * ولكنّ الأحوط أن 
لايؤتى به بداعى الورود بل لبعض الدواعى العقلائيه» كإيقاظ النائمين وتنبيه الغافلين» وعلى كل حالٍ فلايجزى عن الأذان بعد 
الفجر على الأظهر. (السيستانى). 

ه- ه. عرفت الإشكال فيه. (الكوه كمَرَئى). * ليس هو أذان إعلام بالوقت» بل المصلحه فيه تنبيه الجيران للقيام إلى الصلاهء فلا 
يحصل به أذان السنّهء بل لابدٌ من إعادته. (كاشف الغطاء). # يشكل إذا كان المقصود الإعلام بدخول الفجرء ولا مانع منه إذا 
كان للإعلام بقرب الوقتء ولعله مراد مَن أطلق القول من الأصحاب. (زين الدين). 


ون كان ج131 إعادكه بعد ه11 

السابع: الطهاره من الحدث فى الإقامه 

السابع: الطهاره من الحدث() فى الإقامه على الأحوط(6). بل لا بخلو(2) من قوّه(2). بخلاف الأذان. 
الشى فى الأذان والإقامه 


(فسأله :)١‏ إذا شكك فى الإتيان ال 0 يعتن (/1) به. وكذا لو شكك فى فصلٍ(8) من أحدهما بعد 
الدضول فى التصل الاكسيلفق ولوفكه قل الحاون | تى بما شكك فيه. 


ص: له 


اك ريم كف الم عش ارضديل الا على م وعم (ميعيمرقنا اللا الى )/ 

8-7. الظاهر كوتهما أذانان للابقاظ وللصلاه» وليست إعاده للأول. (ميحقد الشيرازع): 

- ". فى شرطتتها منع. (عبدالهادى الشيرازى). 

دعو رتك (البرضفت )مه حل الأحرط الاستمان افروماة وش نم كله قهماة انق افيه 

ه- ه. بل العدم لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). 

غيل هو الأحوط. (الكوه كموق )فى القوه إشكال. (محتبد الشيرازى )1+ بل هو الأقوى: (الروبحاني). 

- //. استحباب الأنذان حينئذٍ لا يخلو من قوه. (الجواهرى). * تماميه قاعده التجاوز محل الكلام؛ فإذا كان الشكك فى أصل 
الرجوه يكل إنجراء القاعدم الأفما بكرن مصرما العموضء قلا اير عن الاحياط , (تقن القن ). 

8-8. لا يخلو من شائبه إشكال. (حسين القمى). 

9- . فيه إشكال. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). 


فصل فى ما يستحبّ فى الأذان والإقامه 
اشاره 

يستحبٌث فيهسا امورةةا: 

الأول: الاستقبال 

الأوّل: الاستقبال(؟). 

الثانى: القيام 

الثانى: القيام0). 

6١17/ ص:‎ 


-١‏ ١.لا‏ بأس بالعمل بجميع ذلك رجاءًء كما عرفت وجهه سابقاً فى كتاب الطهاره. (آقاضياء). 

؟- ؟. خصوصا فى حال الشهاده؛ وأمًا القيام فاعتباره فى الإقامه كالطهاره لابخلو من قوّه. (الشاهرودى). * استحبابه فى الإقامه 
هو الأظهر, ولكنّه فى الأذان محل إشكالء نعمء هو الأولى. (المرعشى). * المستفاد من بعض النصوص اشتراطه حال الشهاده فى 
الأ-ذان» وأمّا فى الإقامه فاشتراطه على الإطلاق. (تقى القممى). * لا يُتركك الاحتياط برعايته حال التشهّد لو لم يكن ذلكك أظهر. 
(الروحانى). 

*- م. الأ.قوى اعتبار القيام فى الإقامه. وكذلك الطهاره. (البجنوردى). * احتمال اعتباره فى الإقامه قوئٌء وأمّا فى الأذان فمحل 
إشكال. (المرعشى). * بل الظاهر اعتباره فى الإقامه كاعتبار الطهاره فيها. (الخوئى). * اعتباره فى الإقامه كاعتبار الطهاره فيها 
لا-.بخلو من قوّه. (حسن القمّمى). * الظاهر اعتباره فى الإقامه. (تقى القمّى). * الأظهر اعتباره فى الإقامه كالطهاره. (الروحانى). * 
اعتباره فى الإقامه أحوطء بل لايخلو من قوّه. (السيستانى). 


الثالث: الطهاره فى الأذان 


الثالث: الطهاره فى الأذان. وأمًا الإقامه(١)‏ فقد عرفت أن الأحوط(؟) بل لا يخلو من قوٌّه(؟) اعتبارها فيهال, بل الأحوط(2) 
اعتبار الاستقبال والقيام أيضاً(2) فيها(//» وإن كان الأقوى الاستحباب. 


الرايع: عدم التكلم فى أثنائهما 
الرابع: عدم التكلم(8) فى أثنائهمالة). بل ” 


ص: 60 


.١ -١‏ الأحوط اعتبار الطهاره والقيام والاستقبال فى الإقامه» بل فى الأوّلين لا يخلو من قوّه. (زين الدين). 

ونع شرك المر عفن 

*- ". قد عرفت أنه أحوط. (الكوه كمَرّئى). * بل يعتبر فى الإقامه الطهاره والقيام. (مفتى الشيعه). 

*- 8. فيه تأمريل؛ للأصلء مع عدم دليل عليه إلأ توهّم كونه من تبعات الصلاه ومرتبطاتها على وجهٍ يتعدّى العرف من اعتبار 
قتروطينا قينا ونه ناز ظاهر: رما عدم التزامهم به فى الأذان الصلاتى أيضاً. (آقاضياء). * وقد عرفت عدم اعتبارها. 
(عبدالهادى الشيرازى). * وعرفت الإشكال فى القوّه. (محمّد الشيرازى). 

ه- ه. لا يُترك الاحتياط بالاستقبال. والأقوى اعتبار القيام. (الميلانى). * لا يخلو اعتبار القيام من قوّه. (الآملى). * بل لا يخلو من 
وجه. (محمد رضا الكليايكانى). 

ع ع. لا بُترك. (مهدى الشيرازى). 

- /. لا يُترككء بل لعلّه لا يخلو من قوّه. (آل ياسين). * فى القيام لا يخلو من قوّه. (الحكيم). 

8-4 وعدم الإيماء باليد» خصوصاً فى أثناء الإقامه. (المرعشى). * النصوص الوارده فى الإقامه متعارضه. والاحتياط طريق 
النجاه. (تقى القممى). * بل يستحب التكلمء إلا فى صلاه الصبح. (مفتى الشيعه). 

9- 4. لعلّ المراد كراهه التكلم فى أثنائهماء لا استحباب عدم التكلّم؛ وتشتدٌ الكراهه بعد «قد قامت الصلاه». (زين الدين). 


يُكره(1) بعد «قد قامت الصلاه) للمقيم؛ بل لغيره أيضاً فى صلاه الجماعه. إلا فى تقديم إمام بل مطلق ما يتعلّق بالصلاه(1) 
كتسويه صف ونحوه؛ بل يستحبٌ له إعادتها() حينئلٍ. 


الخامس: الاستقرار فى الإقامه 
الخامس: الاستقرار فى الإقامه(2). 


السادس: الجزم فى أواخر فصولهماء مع التأنى فى الأذان والحدر فى الإقامه 


السادس: الجزم(8) فى أواخر(2) فصولهما مع التأ نَى فى الأذان» واليحدر(/) فى الإقامه على وجهٍ لا ينافى قاعده الوق ف(). 
ص: 6:94 


.١ -١‏ كراهه مغلّظه. (المرعشى). 

-١‏ ؟. لم يظهر له دليل. (حسين القمى). 

*- #. بل القول ببطلانها بالتكلم لايخلو من قوّه. (الميلانى). 

#- ؟. فى قبال المشىء أمَا مطلقا فلا دليل عليه. (الشاهرودى). * الأحوط عدم تركه مهما أمكن. (حسن القمّى). 

د- ه. أى قطع الفصول بعضها عن بعضء أو طول الوقف بينها. (المرعشى). 

ع-ت. الجزم هو عدم إشباع الحركه والتدر هو الإسراع فى الشىء من غير تأنَّ والحكم فى هذا السنادس وها بعدة متك على 
قاعده التسامح, فالأولى أن يؤتى بها رجاءً. (مفتى الشيعه). 

- /. وهو الإسراع. (المرعشى). 

8-8 يمكن أن يقال بعدم منافاه الوصل بالسكونء وأنّ منافاته لقواعد العربه لم تثبت» خصوصاً فى الكلمات المستقله. (كاشف 
الغطاء). # وهو فى مصطلح علماء التجويد عباره عن قطع الكلام ثم النَفَسء ويقابله السكتء وهو قطع الكلام مع احتباس التَفس. 
(المرعشى). * وهى عدم الوصل بالسكونء وعدم الوقف بالحركه؛ لكنّ مخالفتها _ أى القاعده _ لا توجب بطلان الأذان 
والإقامه. (مفتى الشيعه). 


السابع: الإفصاح بالألف و الهاء من لفظ الجلاله 

السابع: الإفصاح(١)‏ بالألف والهاء من لفظ الجلاله(؟) فى آخر كل فصل هو فيه. 

الثامن: وضع الإصبعين فى الاذنين فى الأذان 

الثامن: وضع( الإصبعين فى الأذّنين فى الأذان. 

مد الصوت فى الأذان و رفعه فيهما 

التاسع: مدّ الصوت(6) فى الأذان ورفعه» ويستحبّ الرفع فى الإقامه أيضاًء إلا أ نّه دون الأذان. 
العاشر: الفصل بين الأذان و الإقامه 

العاشر: الفصل بين الأذان والإقامه بصلاه ركعتين(2) أو 

6٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ اعتباره فى الأ-ذان _ فى تمام ألفاظ الجلاله المذكوره فيهاء سواء كانت فى أواخر الفصول كما فى الشهادتين أم أوائلها 
كما فى التكبيرات _ هو الأظهر, وفى الإقامه هو الأولى. (المرعشى). 

؟- 7. لثلا يلتبس «أشهده» بأشدّء و«اللّه أكبر» بالكبر. (كاشف الغطاء). 

'- ". فيه إشكال فليراعه رجاءً. (المرعشى). 

ع- ©. سما فى الإعلامى منه بناءَ على التغاير. (المرعشى). 

ه - ه. لكنّ الأولى والأسحوط فى المغرب الاقتصار على جلسه خفيفه أو خطوه ونحوها. (كاشف الغطاء). * فى غير صلاه 
المغرب. (البروجردى). * الفصل ببعض المذكورات لا دليل عليه وفى بعض الأخبار التفصيل بين الصلوات اليوميه فى ذلكك» 
فاللازم الإتيان بواحد منها برجاء المطلوبته» وكذا ما يأتى فى المسائل الآتيه. (الحكيم). * فى غير المغرب. (عبداللّه الشيرازى » 
ميعمدزعا الكلباركتانى). > الافى صئلاه النغرب:(القاتي) دياق بيماقى اذه المغرت وجاك والأولى القضل'فيها خيرهما: 
(الخمينى). * فى غير المغرب» فإِنّه ليس بينهما فيه إلا النفس» كما فى خبر ابن فرقد المعمول به لدى القدماءء ثم الأولى فى 
الأمور التى سردها فى المتن الإتيان بقصد الرجاء لعدم الدليل المعتدٌ به فى أكثرها. (المرعشى). * فى غير المغربء وأمّا فيها 
فيسعحب القفصل بجلسة ختقيقه أو تحوهاء (الروحان )© اغواز السجده فى صباذه المغرت أفضل: (مقى الشيعه). + والأولى 
الفصل فى المغرب بغيرهما. (اللنكرانى). 


خطوه(١)‏ أو قعده(؟) أو سجده أو ذكر أو دعاء أو سكوت50)» بل أو تكلم لكن فى غير(6) الغداه(ه»» بل لا يبعد كراهته فيها. 
ما يستحب قوله فى السجده والخطوه و القعده بعد الأذان 


(مسأله :)١‏ لو اختار السجده يستحبٌ أن يقول فى سجوده: «ربٌ(2) 
ص: 0١١‏ 


.١ -١‏ للمنفرد خاصّه. (صدر الدين الصدر). * فى غير صلاه المغرب. (الشريعتمدارى). * لا دليل عليها إلا الرضوى المعلوم 
لدى المحققين عدم حيجيته وعدم ثبوته عنه عليه السلام (المرسسى). » والأففا ف اذه المقرن انان السيجله. 
سواه 

بد الاق اليشرب. (العلات 1 

*- . بعض ما ذكر مبنيّ على قاعده التسامحء فيؤتى به برجاء المطلوبيه. (زين الدين). 

؟- ع. استدراكك عن التكلم. (الخمينى). 

ه- ه. وكذا المغرب. (الشاهرودى). * يعنى لايستحبٌ فيها التكلّم بين الأذان والإقامه» بل يكره. (حسن القتمى). * فى الفصل 
بكل واحد متنا ذكره. (صدر الدين الضدر). * أى الفصل بالتكلم وما وازد قن غيرها: (المرضفى ). 

#- م. ليس فى الروايه كلمه «ربٌ»» ويزيد فى آخر الدعاء «ذليلا» وفى الروايه الآأخرى يزيد بعد «إلآ أنت» كلمه «ربّى». (حسن 


القمى). 


سجدتٌ لكك خاضعاً خاشعاً)(الوسائل: الباب ١١‏ من أبواب الأذان والإقامهء ح15.)» أو يقول: «لا إله إلآ أنت سجدتٌ لكك خاضعاً 
خاشعاً)(المصدر السابق : ح18.). ولو اختار القعده يستحبّ أن يقول: «اللهمّ اجعل قلبى بارَاء ورزقى دَارَا وعملى سارَاًء واجعل 
لى عند قبر نبيكك قراراً ومستقرَأً)(الوسائل: الباب ١7‏ من أبواب الأذان والإقامه» ح١.).‏ ولو اختار الخطوه أن يقول: «باللّه أستفتح» 
وبمحمدٍ صلَى الله عليه وآله أستنجح وأتوجه. النيع عمل على ميحفك وآ تواست 


بهم وجبهاً فى الذثيا والآخره .وق المقديينا(مشعدر كك الوسائل: البات: ١١‏ فين أبوات الأذان والإقامهء حع.). 
ما يستحب لمن سمع الشهادتين من المؤذن 


(مسأله 7): يستحبٍ لمن سمع الموءدّن(1) يقول: «أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أنّ محمّداً رسول الله أن يقول: وأنا أشهد أن 
لا إله إلا الله وأنّ محمداً رسول الله صِلّى الله عليه وآله وسلّم» أكتفى بها عن كلّ من أبى وجحدء وأعين بها من أقرَ وشهد. 


ما يستحب فى المنصوب للأذان 

(مسأله *): يستحبٌ فى المنصوب للأذان أن يكون عدلاً(1) رفيع 

6١١ ص:‎ 

.١ -١‏ ولو كان السامع بصدد الحكايه. والأولى تقديم حكايه الفصل على هذا المأثور. (المرعشى). 

1- 7. استحباب بعض ما ذكر فى خصوص الأذان لم يدل عليه دليل معتدٌ به. (حسن القممى). * فى اعتباره نظرء بل يكفى كونه 


خبيراً وموثوقاً به ثم الاستحباب فى حقٌّ الحاكم أو من ينصب المؤذن» وحكمه هذه الخصوصيّه حصول الغرض من نصبه وهو 
الاعتماد. (المرعشى). 


الصوت(1). مبصراً(5)» بصيراً بمعرفه الأوقات» وأن يكون على مرتفع مناره() أو غيرها. 

حكم من ترى الإقامه و الأذان عمداً حتى أحرم للصلاه 

(مسأله ؟): مَن تركك الأذان أو الإقامه أو كليهما عمداً حتّى أحرم للصلاه لم يجز له قطعها(ع) لتداركهما(2)» نعم» 
فسيان الأذان و الإقامه 

إذا كان عن نسيان جاز له القطع(2) ما لم يركع (/0» منفرداً كان أو 


ص: 31 


.١ -١‏ لغرض الإعلام بدخول الوقتء أو إقامه الجماعه. (المرعشى). 

-١‏ ؟. ولا ينافيه كون ابن آَم مكتوم البصير مؤدّناً للنبيق صلى الله عليه و آله ؛ إذ المستفاد من الروايات عدم ترتيب الأثر على أذانه 
فقط. (المرعشى). 

"- ". المنائر فى المساجد لم تكن فى صدر الإسلام» بل حدثت بعد عصره صلى الله عليه و آله » لكنّها ممما يستحسن ومُترجح؛ 
لأنها أوفق لتحصيل غرض الشارع فى تشريع الإعلام. (المرعشى). 

#-ع. على الأحوط. (زين الدين؛ حسن القمى). 

8-8 فيه شكال أقريه الجوان (الجرافرف). م علق الأخرطة (الكقوين» السستاتي )+ إذا جر كه الأقامه وتعدهاة قاف فد كر قبل 
القراءه يقطع, وإن تذكر بعدها فالأحوط عدم القطع. (حسن القتمى). 

#- 2. الحكم يختصّ بمورد نسيان الأذان والإقامه كليهما. (تقى القمى). 

- /0. والأحوط عدم التعميم بالنسبه إلى بعد الدخول فى الركوع؛ كما عن بعض. (المرعشى). * لا يبعد جواز القطع بعد الركوع 
أبضا حت فيمالوتسى الأقامه وعتدهاء (الشوق ).على الأحوط: (حنن القس ).+ الأقرب امتحاب الاستعاف مطلقا إذا فبنيهها 
معاء أو نسى الإقامه وساكاء و طلقم امسصبي اغفللا فق زهان العذ كر وكونه قبل الدخول فى القراءه أو بعدهاء قبل الدخول 
فى الركوع أو بعده ما لم يفرغ من الصلاه» فالاستئناف فى كل سابق أفضل من لاحقه. (السيستانى). 


غيره(1)» حال الذكر(؟». لا ما إذا عزم على التركك() زماناً(؟) معتدّاً به(8) ثم أراد الرجوع(2)» بل وكذا لو بقى على التردّد(/) 


ص: ودادلة 


ات ا فى التعهيم 'نظر. (السيستالى): 

- ”. بل ما لم يقرأ على الأحوط. (آل ياسين). * بل مطلقاً على الأقوى؛ والأحوط ما فى المتن. (الخمينى). 

*- ". يجوز القطع مع العزم على التركك فضلل عن التردّد. (الجواهرى). 

*- ع. بل يجوز القطع فى هذا الفرض أيضاً. (الروحانى). 

ذ- ذ. الظاهر جواز القطع والرجوع فيه وفى ما بعده. (زين الدين). 

*- *. فلا بدٌ أن يكون الانصراف وقطع الصلاه حين الذكر قبل أن يأتى بشىء من أفعال الصلاه بعده. (مفتى الشيعه). 

- /. لا يبعد جواز القطع فيه. (الحكيم). 

8-4 الأقوى جواز القطع لكلّ منهما. (الجواهرى). * الأقوى جواز الرجوع لنسيان الإقامه. (الكوه كمَرّئى). * جواز الرجوع عند 
نسيان الإقامه لا يخلو من قوٌه. (عبدالهادى الشيرازى). * لا يبعد جواز رجوع ناسى الإقامه إذا ذكر قبل القراءه. (الحكيم). * 
الظاهر أن ناسى الإقامه يرجع إليها قبل أن يشرع فى القراءه. (الميلانى). * لو نسى الإقامه يجوز له الرجوع وتداركهاء لاسيّما قبل 
الشروع فى القراءه. والأدحوط فى نسيان الأ-ذان فقط أن لا-يرجع. (الفانى). * جواز الرجوع فى نسيان الإقامه لا يخلو من قوّه. 
خصوصاً قبل القراءه. (الخمينى). * جواز القطع قبل الشروع فى القراءه لنسيان خصوص الإقامه لا يخلو من قوّه. (المرعشى). * 
جواز الرجوع مع نسيان خصوص الإقامه ما لم يركع لا يخلو من قوّهء لكنّ الأحوط عدم الرجوع. (محمد رضا الكليايكانى). * 
الظاهر جواز القطع والرجوع إذا نسى الإقامه وحدها وتذكر قبل القراءه. (زين الدين). * الأظهر جواز الرجوع لو نسى الإقامه. بل 
الأذان أيضاً. (الروحانى). * على الأحوط, وإن كان جواز الرجوع غير بعيد. (مفتى الشيعه). * جواز الرجوع فى نسيان الإقامه 
لايخلو من قوّه. (اللنكرانى). 


الاكتفاء بأحدهما فيما جاز له تر الإقامه 


(مسأله 5): يجوز للمصلَى فيما إذا جاز له ترك الإقامه تعمد الاكتفاء بأحدهما(!)» لكن لو بنى على تركك الأذان فأقام ثم بدا له 
فعله أعادها بعله. 


النوم و الارتداد فى أثناء الأذان و الإقامه 


( مسأله ©: لو نام فى خلال أحدهما أو جُنَ أو أغمى عليه أو سكر ثم أفاق جاز له البناء ما لم نَفْت الموالاه» مراعياً لشرطيه 
الطهازه فى 


ص: 016 


.١ -١‏ الاكتفاء بالأذان وحده لايخلو من إشكال. (الميلانى). * قد تقدّم أن الاجتزاء بالأذان وحده وترك الإقامه عمداً محل 
إشكال. وإن كان الاكتفاء بالإقامه وحدها متا لا إشكال فيه. (المرعشى). * مرّ أ نا لم نقف على دليل جواز الاكتفاء بالأذان 
وحده. (الخوئى). * الاكتفاء بالأذان وحدةٌ مشكل. (زين الدينء: حسن القمى). * فى الاكنفاء بالأذان تأمّلء وبناء على الاكتفاء لا 
يحتاج إلى الإعاده. (مفتى الشيعه). * مرّ الكلام فى الاكتفاء بالأذان. (السيستانى). 








الإقامه(01) لكنّ الأحوط(؟) الإعاده() فيها(ء) مطلقاًء خصوصاً فى النوم(8). وكذا لو ارتدٌ عن ملّه(2) ثم تاب(/0. 
لو أذن منفرداً و أقام ثم بدا له الإقامه 
(مسأله /): لوأذن منفرداً وأقام ثم بدا له الإمامه(8) يستحبّ له إعادتهما. 


ص: 017 


.١ - ١‏ وقد مرٌ عدمها. (عبدالهادى الشيرازى). 

اك ا لا تر كت (الآملى؛ السستاتي). 

5-٠‏ لا يُتركك. ولم يظهر للنوم خصوصيه من بين المذكورات. (حسين القمّى). * لا ينبغى تركك هذا الاحتياط» وكذا فى 
المرتدٌ أيضاً. (مفتى الشيعه). 

- ع. لا يتتركك. (الحكيم). * لا يتتركك هذا الاحتياط. (زين الدين). 

ه- ه. لاا خصوصيه له بين الروافع والقواطع, وما توهّم من الوجه اعتبارىٌ محض لا يُعتدٌ به. (المرعشى). * لم ينضح وجه 
الخصوصيه. (السبزوارى). * لا فرق بين الحدث النومى وبين سائر الأحداث» فوجه الخصوصيه غير واضح. (مفتى الشيعه). 

#- ع. بل مطلقاً. (الخمينى» السيستانى» اللنكرانى). * بل ولو عن فطره على الأقوى. (المرعشى). 

- /. هذا مبنيئ على عدم قاطعيه الارتداد فى أثناء جميع العبادات من الصلوات والحج والغسل والوضوء وغيرها إذا لم يتحمّق 
العمل المنافى لها. (مفتى الشيعه). 

8-4 أو المأموميّه فى غير موارد السقوط. (البروجردى). * أو المأموميه. (الخمينىء اللنكرانى). * بل والمأموميّه فى غير مورد 
السقوط. (السبزوارى). * أو المأمومته فى غير مورد السقوط الى تقدّم ذكره. (المرعشى). * وكذا لو بدا له المأموميه فى غير 
موارد السقوط. (مفتى الشيعه). 


الحدث أثناء الأذان أو الإقامه 


( مسأله 8): لو أحدث فى أثناء(١)‏ الإقامه أعادها(؟) بعد الطهاره(): بخلاسف الأذان. نعم» نفيك :861:3 أرضا الأعادة بعد 
الطهاره. 


أخذ الاجره على أذان الصلاه 
(مسأله 4): لا بجو( 8) :+ 


ص: /611 


.١ -١‏ قد مر فى المسأله السادسه ما لا يلائم ماهنا. (المرعشى). 

؟- ؟. على الأحوط. (الحكيمء الآملى السيستانى). * رجاءًء وكذا فى الأذان. (الخمينى). * على الأحوط الذى لا يُترك, كما مرٌ 
فى المسأله السادسه. (زين الدين). * فى إطلاق الحكم إشكال. (تقى القمّى). * الظاهر أنّ الحكم بالإعاده فى المقام ينافى 
الحكم المذكور فى المسأله السادسه من جوز البناء. (مفتى الشيعه). 

#داموعلى الأول والأقسا ,(التدواغرى) عق الأحرط» للشكه فى #درطهب كينا أشير نا الدسابقا. (افاشبان) رع وله معديد 
الطهاره والبناء على ما مضى ما لم تفت الموالاه. (آل ياسين» حسن القتمى). * استحباباً مو ءكداً. (عبدالهادى الشيرازى). * تقدّم 
منه جواز البناء فى المسأله (©). (السبزوارى). * إذا لم تفت الموالاه بالطهاره بنى. (محمّد الشيرازى). 

؟- ع. فى الاستحباب تأمّلء نعم, لا بأس بإعادته رجاءً. (حسين القمّى). * حكم الاستحباب مبنيّ على قاعده التسامح فى أدلّه 
السننء فإتيانه بعد الطهاره أمر مرغوب رجاءً. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. بل يجوز. (الفانى). * الحكم بعدم الجواز استناداً إلى خبر الدعائم محل تأمّل. (المرعشى). * على الأحوط. (السيستانى). 


أخذ(١)‏ الآجرء(؟) على أذان الصلاه()» ولو أتى به بقصدها بطل(6). وأما أذان الإعلام(2) فقد 


ص: 018 


.١ -١‏ على الأحوط فيه وفى البطلان. (حسن القمى). 

1- '. بناء على أَنّه علم من الشرع وقوعه متجاناء كما لعله المناط فى عدم جواز أخذ الأجره فى الواجبات والمستحبات. (حسين 
القَمْى). * فى إطلاقه إشكال» خصوصا إذا كان بقصد الداعى على الداعى. (محمّد الشيرازى). 

*- ". على الأحوط. وكذا فى الأذان الإعلامى بناءٌ على الفرق بينهما. (مفتى الشيعه). 

؟-ع. إذا كان أخخذ الاجره من دواعى نفس العملء وأمَا لو كان بنحو الداعى على الداعى القربى ففى البطلان تأمّل؛ لعدم دليل 
على اعثاز أزيد من ذلكفه فالأصل يقتضى خلافه, (آقاضياء). + إذا كان مثافيا للقربة: (الكوه كمرك ): * إذا كان أخيل الأبدرء ننه 
ينافى الإتيان به على وجه العباده لنفسه» لا موجب للبطلان. (الحكيم). * للتنافى بين قصد أخذ الأجره وقصد الامتثال فى عرض 
والخى و1فاقص د غباطرك) تجو الداض.غلن الداع ققيد :ركه اقتدس سيره #ممشيودة (البر عاتن )1 و13ق الالستره على 
التسعحات ووان الأعره على الراجات الى للغير كنا بتكن تسديدها مناكة نسو الداضن على الذاعى أو غير فكذ لكك ف 
المقام. (الآملى). * مع فد قصد القربه. (السبزوارى). * إذا كانت الإجاره أو أخذ الآجره منافيه لكون العمل عباده لنفسه. (زين 
الدين). * إذا لم يقصد القربه. (مفتى الشيعه). * إذا أخل بقصد القربه. (السيستانى). 

7 عالاعلى الشغر الأذان المينلاي ) كه عليه حماقه نمق الثقهاف: قحيطلا بكو 40 منهها نكا عات كله يك ؛ أذ 
الأصل فى الأذان أن يكون للصلواتء وما يعتبر فى الصلاه يعتبر فى ذات الأذان أيضاًء إلا ما خرج. (مفتى الشيعه). 


يقال(1) بجواز(؟) أخذها عليه. لكنّه مشكل(0). نعم» لا بأس بالارتزاق من بيت المال. 
(مسأله :2٠١‏ قد يقال: إِنْ اللحن فى أذان الإعلام لايضرٌ وهو ممنوع(). 


ص: 01 


ات أروعو الأقرق: «الكميقيى): 

؟- 1. وهو الأقوىء بناءً على مشروعيه أذان الإعلام. (اللنكرانى). 

*- ". على الأحوط. (محمّد الشيرازى). * لا إشكال فى عدم الجواز. (الروحانى). 

ع- ع. فى اللحن المغر عرفاء لا مطلقا. (محمّد الشيرازى). * سواء كان اللحن مخلا بالمعنى؛ أم لا. (المرعشى). 


فصل فيشرائط قبول الصلاه وزياده ثوابها 


سكن 133 اليصلى بعد إحراز شرائط صيحه الصلاه ورفع موانعها(؟) السعى فى تحصيل شرائط قبولها ورفع موانعه؛ فإنْ الصححه 
والاجزاء غير القبول0) فقد يكون العمل صحيحاً ولا يعد فاغله ثاركاً بحيث يستحقٌ العقاب على التركقه لكن لا يكون 00 
للمولى. 


وعمده شرائط القبول: إقبال القاب على العمل(6), فإنّه روحه. وهو بمنزله الجسد: فإن كان حاصلا فى جميعه فتمامه مقبول» إلا 
قبمقدارف ققك يكو تصبفه مقو لآ وشداركر لله مقي لام وقد ركو وعم وهكذا: 


ومعنى الإقبال: أن يحضر قلبه ويتفهّم مايقول» ويتذكر عظمه اللّهاه) 
ص: ليله 


١-١‏ كتير هتنا ذكرفى المدن هذ كوو فى الروابات: (تقى القننى). 

1- 7. من اشتغال ذمّته بحقوق الناسء واتّصافه بالرذائل ونحوهما. (المرعشى). 

. إن كان للقبول مراتب متفاوته» كما هو الظاهرء فيمكن أن تكون الصبحه الظاهريه مساوقه لبعض مراتبها. (السبزوارى). * 
إذا قلنا: إِنْ للإقبال والإخلاص والتقوى مراتتٍ متفاوتة فيكون للقبول مراتب مختلفه, فحينئذٍ قد تكون الصححه من بعض مراتب 
القبول» ومراتب قبول العمل تدور مدار مراتب التوججه وحضور القلب. (مفتى الشيعه). 

ع- *. أى إحضار القلب وتوجهه فى تمام الصلاه» فى أقوالها وأفعالها. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. كما روى فى كتب الفريقين من حال مولانا أميرالمؤمنين وحفيده سيد الشاجدين _ روحى لهما الفداء _ عند تهتؤهما 
للصلاه» وعليكك أيّها المتوبجه اليقظان بالمراجعه إلى كتب جمال السالكين السيّد ابن طاووس الحسّ نى» «وعدّه الداعى» لشيخنا 


أبن الغباسس بن فيد وغترهما فى هذا المشمار قله دوهماء وعلية أجر هماء حيث أثنا بجا هو قرق ا يؤكل ويراف (المرعشي): 


تعالى» وأ نّه ليس(١)‏ كسائر من يخاطب ويتكلّم معه. بحيث يحصل فى قلبه هيبه منه» وبملاحظه أ نّه مقضدر فى أداء حقّه يحصل 
له حاله حياء؛ وحاله بين الخوف والرجاء بملاحظه تقصيره مع ملاحظه سعه رحمته تعالى. 


وللإقبال وحضور القلب مراتب ودرجاتء وأعلاها ما كان لأمير الموءمنين(7) صلوات الله عليه حيث كان يُخرَّجٍ السهم من بدنه 
حين الصلاه ولا يحسٌ به. وينبغى له أن يكون مع الخضوع والخشوع والوقار والسكينه» وأن يصلى صلاه مودّع وأن يجدّد التوبه 
والأنانه: والاستعفاي وأن يكوة مادقا فى أقوالة» كقر لذة:«إتا كك تعد وإباكق تمعد ولا وفن سائر مفالانده .و أن يلقت أ نه لعن 


وا > ومقق مدال ؟ ولدق سال؟ 
وينبغى أيضاً(؟) أن يبذل جهده فى الحذر عن مكائد الشيطان وحبائله 
ص: 6١١‏ 


.١ -١‏ والتفاته إلى أنه واقف بين يدى خالقه وهو الربٌ العظيم» وهو شاهد على أعماله من الحسنات والسيئات» فتحصل له حاله 
التقوى الموجبه لإتيان الواجبات وتركك المحدمات. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. ولحفيده زين العابدين والمتهجٍ دين عليه السلام » كما يفصح عن ذلكك خبر وقوع ابنه فى البثر وهو مشتغل فى حال 
الصلاه بعالم اللاهوت غير متوجه إلى نشأه الناسوت. (المرعشى). 

*- ". ومن معدّات حصول الصدق والانصاف به فى مقام حصر الاستعانه به تعالى: التفكر فى ضعف المخلوق وافتقاره فى 
شؤوفه لل البارض تسجداتم و يطر عن الشكر قن الساة السالكيى بالواهظ القلبء أيققنا اللمهبالى للكت (العرشش ) 

#عغا ويق] سه عله دا السني يناس فيه دا سبد الع يك الرقيق #تر ركه ومر اقعياء وفقنا اللمعفالق لذلكده اميه 
(المرعشى). 


ومصائده التى منها إدخال العجب فى نفس العابد» وهو من موانع قبول العمل(1). 
ومن موانع القبول أيضاً: حبس الزكاه وسائر الحقوق الواجبه. 

ومنها: الحسد والكبر والغيبه. 

ومنها: أكل الحرام» وشرب المسكر. 


ومنها: النسُوز والإباق» بل مقتضى قوله تعالى: (إنّما يتقتل الله من المتّقين)(المائده: 17.) عدم قبول الصلاه وغيرها(؟) من كل 
عاص وفاسق. 

وينبغى أيضاً أن يجتنب ما يوجب قله الثواب والأجر على الصلاه؛ كأن يقوم إليها كسلا ثقيلاً فى سكره النوم أو الغفله» أو كان 
لاهياً فيهاء أو مستعجلاء أو مدافعاً للبول أو الغائط أو الريح» أو طامحاً ببصره إلى السماءء بل ينبغى أن يخشع ببصره شبه المغتقض 
للعين. بل ينبغى أن يجتنب كل ما ينافى الخشوعء وكل ما ينافى الصلاه فى العرف والعاده» وكل ما يشعر بالتكبر أو الغفله. 
وينبغى أيضاً أن يستعمل ما يوجب زياده الأسجر وارتفاع الدرجه. كاستعمال الطيب» ولبس أنظف الثياب» والخاتم من عقيق» 


والتمشّطء والاستياكك. ونحو ذلكك. 


67١ ص:‎ 


.١ -١‏ بل المقارن منه قد يوجب البطلان» كما سيأتى فى النيه. (السيستانى). 
؟"- 7. للتقوى مراتب متفاوته جَدَاء وللقبول أيضا كذلك. (السبزوارى). 


اتنهى النجرء الساذس بيحمد الله تعالى» 
ويليه الجزء السابع مبتدثاً بفصل (واجبات 
الصلاه وأركانها) بإذن الله تعالى 


ص: إرفدهة 


ص: ازفدة 


فهرس محتويات الجزء السادس من كتاب 
العروه الوثقى والتعليقات عليها 
مقدمه فى فضل الصلاه ٠“‏ 9 

فصل: فى أعداد الفرائض ونوافلها 
19 ع0 

الصلوات الواجبه ١‏ 

الصلوات اليوميه" ١‏ 

الرواقت اليوفيه** ١8‏ 

أعداد النوافل فى يوم الجمعه” ١8‏ 
سقوط بعض النوافل فى السفر” ١8‏ 
كيفيه الإتيان بالنافله*** ١8‏ 
استحباب القنوت فى الصلاه” ١8‏ 
استحباب صلاه الغفيله"” ٠١‏ 
استحباب صلاه الوصيه 77٠»‏ 
المراد من الصلاه الوسطى"** ٠‏ 
جواز العفل جالي] دعم 

فصل: فى أوقات اليوميه ونوافلها 
(ه١؟‏ _عع) 

وقت الظهرين""” ١0‏ 


وقت العشاء بن * /” 


ص: 010 


وقت صلاه الصبح”” "١‏ 

وقت صلاه الجمعه"” "١‏ 

أوقات الفضيله"” 7 

طرق معرفه الزوال””” 78 

المراد بالوقت الاختصاصى"*” ”© 

لو صلّى اللاحقه قبل السابقه "58 
ثمره القول بالوقت الاختصاصى "“ 0ه 
العدول فى الصلاه"” 09 

التفريق بين الصلاتين ٠١‏ اع 

للعصر وقت فضيله ووقتا إجزاء ٠‏ "م 
استحباب التعجيل فى الصلا. ٠»‏ هء 
اتسجابع العلسن بصلاه الصبح"" 0ع 
من أدركك من الوقت ركعه“" هع 
فصل: فى أوقات الرواتب 

0ع _ع.0 

وقت نافله الظهرين"*" لام 

تقديم نافله الظهرين على الزوال"“٠‏ 9ع 
ما يتعلق بنافله يوم الجمعه"” 7 

وفك تافل المكري 5ن 


وقت نافله العشاء"*” "لا 


وقت نافله الصبح ٠"‏ 7 

دسٌ نافله الصبح فى صلاه الليل ٠ ٠“‏ 
وقت نافله اليل" ٠/2‏ 

موارد تقديم صلاه الليل"” 0/0 


ص: 0 


ما يتعلق بتقديم صلاه الليل 78.٠”‏ 

طلوع الفجر أثناء صلاه اليل" 9 

الموازه المستناه من استتماب تعجنا الصللامة* ٠م‏ 

استحباب التعجيل فى قضاء الفرائض ٠"‏ // 

موارة وجواب تأخير الضلذة “الم 

التطّع فى وقت الفريضه"٠‏ 40 

التطوّع ممّن عليه القضاء"” 40 

نذر التنفل وقت الفريضه” 90 

تقسيم النافله وبعض أحكامها ٠١7”‏ 

الأوقات التى تُكره فيها النوافل المبتدأه:*٠ ٠١‏ 

فصل: فى أحكام الأوقات 

عع_١6(‎ 

بطلان الصلاه قبل دخول الوقت"” ٠١0‏ 

شهره عدم كفايه الظَنْ بدخول الوقت”” ٠١8‏ 

الاعتماد على شهاده العدلّينء وكذا على العارف بالوقت"٠ ٠١2‏ 
حكم ما إذا كان غافلا عن إحراز دخول الوقت وصلّى ٠١9”‏ 
حكم الدخول بالصلاه باعتقاد دخول الوقت ثم انكشاف الخطأ"” ٠١١‏ 
كنانه لفق القن السمكى هه الس 

إذا شرع باعتقاد دخول الوقكدق مكدو ١1‏ 


إذا شك بعد الدخول فى الصلاه أنّه راعى الوقت أم لا ١١‏ 


الشكك فى الوقت بعد الفراغ من الصلاه"" 1١١2‏ 

حكم الترتيب بين الظهرين والعشاءين" ١7١‏ 

إذا تركك المغرب ودخل فى العشاء غفله ١7١2 ٠“‏ 

أحكام العدول من اللاحقه إلى السابقه وبالعكس"” ١78‏ 


ص: 7ه 


تعنيق الوشة الحم لفيا لاود تجن 

ارتفاع العذر عن أداء التكليف فى آخر الوقت"” /ا١‏ 
ارتفاع العذر فى أثناء الوقت المشتركك"” ١9‏ 

بلوغ الصبى أثناء الوقت المشتركك"* ١1‏ 

حكم من أن بالمتيتيجاة :عند ضيقن وقت راتكن + 8 
من أدركك من الوقت ركعه أو أزيد يلزمه ترك المستحبات"** ١8‏ 
الشكك فى أثناء العصر أنه صلّى الظهر أم لا:-- ٠6‏ 

فصل: فى القبله 

(ع؟١_‏ وم 

١2 ٠" معنى القبله‎ 

حجر إسماعيل ليس من القبله" 187 

الكلام أن الكعبه عيناً أو جههً هى القبله" ١68‏ 

الكلام فى إحراز المحاذاه والجهه” ١8١‏ 

الكلام فى استعلام القبله” ١8‏ 

وظة المتحتير مع تعذّر الظنّ ل 
علامات الظنّ بالقبله:** ١09‏ 

وجوب التحرّى مع الجهل بالقبله” ١/١‏ 

إخبار صاحب المنزل بالقبله:” ١1/7‏ 

إذا خالف اجتهاده قبله بلد المسلمين ١7 ٠:‏ 


إذا انحصرت القبله فى جهتين وجبت الصلاه إليهما"“* ١76‏ 


عدم وجوب تكرار التحرّى لكل صلاه مع بقاء الظّنّ : ١078‏ 
تبدّل الظنّ بالقبله بعد الصلاه أو فى أثنائها»” ١78‏ 

اقتداء أحد المجتهدّين المختلفين فى القبله بالآخر 178٠“‏ 
إذا لم يقدر على الاجتهاد أو لم يحصل له الظَنّ” ١79‏ 


ص: 01 


مَن كان عليه صلاتان إلى الجهات الأريع 18١ ٠“‏ 

من صلَى إلى أربع جهات ثم علم أو ظنّ بالقبله:” ١88‏ 

جريان حكم الصلاه اليوميه على غيرها فى الاستقبال”: 141 
الصلاه من غير فحص عن القبله"** ١8/‏ 

فصل: فى ما يُستقبّل له 

(.4_19مو) 

الأوّل: الصلاه الواجبه وتوابعها والنافله مع الاستقرار"” 1١‏ 

كيفيه الاستقبال فى الصلاه ١97 ٠“:‏ 

الثانى والثالث: المت حال الاحتضار والصلاه والدفن"“” ١98‏ 
الرابع والخامس: الحيوان حال الذبح والنحر ٠"‏ 192 

ما يحرم من الاستقبال وما يستحب/1917 

ما يكره من الاستقبال"** ١948‏ 

فصل: فى أحكام الخلل فى القبله 

(190_ع60 

حكم مَن أخلّ بالاستقبال عالماً عامداً» ومّن أخلٌ به عن غير عمد"” 198 
انكشاف الخلل أثناء الصلاه** ١99‏ 

حكم مَن كان منحرفاً إلى اليمين واليسار أو إلى الاستدبار ٠٠٠"‏ 
الإخلال بالاستقبال فى الذبح والنحر"” ٠١‏ 

الدفن إلى غير القبله” ٠١8‏ 


قف في الس و الات 


059 0( 


وجوب ستر العورتين مطلقا إلا ما استّئنى ٠١0”‏ 


ص: 0 


وجوب ستر المرأه بدنها عن غير المحارم ٠١2 ٠”‏ 


حكم الوجه والكقين ستراً ونظراً»: .م 


سكو الشعر المستجاو وال د ؟ 
النظر إلى ما يحرم بالمرآه ونحوها”” 5٠١‏ 

شرطيه الستر الواجب٠ 7١١‏ 

كيفيه الستر الواجب فى الصلاه للرجل والمرأه 7١١‏ 

أحكام ستر الباطن والزينه والوجه والرقبه فى صلاه المرأه"” ١؟‏ 
أحكام الستر فى صلاه الأمه ومقداره"” 7١8‏ 

الصبيه غير البالغه كالأمه"٠ 7١‏ 

عموم شرطيه الستر لأنواع الصلاه وتوابعها"” 77١‏ 

شرطيه الستر فى الطواف"*٠ 77١‏ 

طون العوروه قا العلل 1؟ 

إذا نسى ستر العوره فى الصلاه” 777 

وجوب الستر من جميع الجوانب”: 77 

هل يجب على المصلى التستر عن تقنه؟ :+ع 1] 

ما يعتبر فى الساتر الصلاتى ٠"‏ 772 

فصل: فى شرائط لباس المصلى 

سفت كن 


وهى امور: 


7٠ ٠» الأوّل: الطهاره‎ 

الثانى: الإباحه”” 77٠‏ 

نسيان غصبيه الساتر أو الجهل بها ٠٠:‏ لمم 
فروع اعتبار الإباحه فى الساتر الصلاتى** 772 


0٠١ ص:‎ 


الثالث: أن لا يكون من أجزاء الميته وإن كان محلل الأكل ١0٠ ٠٠»‏ 
تعميم الحكم لما كانت ميتته طاهره*” ١0٠‏ 

الفجلاة كي بيتك كوتدين الن كن ون 

ما يؤخذ من مسلم يستحل الميته بالديغ ”107 

ما يؤخذ من يد الكافر أو مجهول الحال"“٠‏ 70 

حكم المأخوذ من المسلم بعد أخذه من الكافر”” 50 
استصحاب جزءٍ من الميته فى الصلاه""" ١080‏ 

الصلاه فى الميته جهلا أو نسياناً 82؟ 

الصلاه فيما يشكك كونه من جلد الحيوان"*" 09؟ 

الرابع: أن لا يكون من أجزاء مالا يؤكل لحمه"” 509 

شمول الحكم لغير ذى النفس السائله”” 72٠‏ 

لا بأس بفضلات الحيوانات التى لا لحم لها عند الصلاه 72١‏ 
استثناء فضلات الإنسان من عرقه وشعره ونحوهما 72١٠‏ 
تعميم المنع للملبوس والمحمول 527 

الصلاه فى الخرّ الخالص ٠٠»:‏ 78 

اللاة فى لل التجان ما 

الصلاه فى السَمُور والقاقم والفَتَك والحواصل ٠"‏ 522 

الصلاه فى اللباس المشكوكك كونه مما يؤكل"٠‏ 781 

القطلاة ف عن التا كول جهاة أو تسا سيرع 


تعميم المنع للمحرّم أكله بالأصل أو بالعارض :29" 


الخامس: أن لا يكون من الذهب للرجال"** ٠١‏ 

موارد صدق عنوان لبس الذهب وعدمه"” 77/١‏ 

جواز حمل الذهب ف الصلة »787 

شد الأسنان بالذهب٠٠‏ 77/7 

حمل السلاح المحلّى بالذهب وحكم الصلاه فيه" 1/7" 


ص: زفورده 


لا بأس بالذهب للمرأه والصبئ المميّز:” 1” 

الصلاه فيما يشكك فى كونه ذهياً:” ع1" 

الصلاه فى الذهب جهلا أو نسياناً"* ع/1؟ 

حكم قاب الساعه وزنجيرها المتّخذ من الذهب"٠‏ 7170 
لافزق:فى :لبس الذهب بين الظاعر والنسط رمعي 
بعض فروع استعمال الذهب"” 71/0 

الناديق انلا يكرة جريرا محفا انال بزل 
تعميم الحكم للساتر وغيره*” 7178 

حكم مالا تتم الصلاه فيه إذا كان حريراً.778 

حرمه لبس الحرير فى غير الصلاه إلا لضروره أو حرب”” 71/8 
لبس النساء للحرير والصلاه فيه" ١٠8؟‏ 

لبس الخنثى للحرير والصلاه فيه”” 7/١‏ 

لبس الحرير الممتزج بغيره والصلاه فيه:”” 5/5 

الثوب المكفوف بالحرير المحض”” 7/7 

حمل الحرر فق اللاي عورم 

أمنتعتال الخويرفى غتر اللعد عورا 

فروع فى سائر انحاء اللبس والملبوس من الحرير"” 5/8 
لبس الحرير حال الضروره:”” /7/1 

العزاذه فى الحررر حيلة أو سانا قر؟ 


اشتراط كون الخليط مما تصيح فيه الصلاه"” 59١‏ 


الصلاه فى ممنوع أو مشكوك الصيّحه" 541 
انحصار الثوب بما لا تصيح الصلاه فيه” 5957 
الاضطرار إلى لبس النجس أو نحوه” 598 

لبس وإلباس الصبىّ الحرير وحكم صلاته فيه "** 7١9/4‏ 
وجوب تحصيل الساتر الصلاتى”” 799 


ص: زفرده 


حكم لباس الشهره:* ٠م‏ 

لبس الرجل والمرأه ما يختصٌ بالآخر”” "١١‏ 

صلاه الفاقد للساتر الصلاتى"*” "٠5‏ 

كيفيه صلاه العارى ٠“‏ 802 

وجدان العارى ما يستر إحدى عورئّيه “08 

مشروعيه صلاه العُراه جماعي "٠١ ٠‏ 

تأخير الصلاه مع فقد الساتر "1" 

العلم إجمالاً بمانعتيه أحد الثوبين** 5١م‏ 

صلاه المستلقى أو المضطجع بالنجس والحرير ونحوهما"” "1١8‏ 
هل تفخ الصبلاء فى وق طويل جدّاً من النجس أو الحرير أو نحوهما؟ :17" 
الصلاه فيما يستر ظهر القدم دون الساق”” "7١‏ 

فصل: ما يكره من اللباس حال الصلاه 

الفض شكوين 

الاولى: الثوب الأسود عدا ما استثنى ٠»‏ ”ام 

بقيه مكروهات اللباس"*” 77" 

سائر المكروهات مثل الخضاب و2 /الا؟ 

فصل: فى ما يستحب من اللباس 

300 _وكم 

فصل: فى مكان المصلى 


الس 40 


ار 
مرو وكاة الاك ممم 


ص: م 


الأول: الإباحه؛ فلا تصيح فى المكان المخصوب "٠‏ 

الفثللاة ف مكاة تعلق تحن اليد مم 

الصلاه فى المغصوب غافلا أو ناسياً أو جاهاك»٠٠‏ ننم 

فروع الصلاه فى المغخصوب"” /الا" 

صلاه المحبوس فى المكان المغصوب٠٠١0؟‏ 

إذا اعتقد الغصبيه وصلَى فتبيْن الخلاف»٠‏ مم 

إذا اعتقد الإباحه وصلَى فتبيْن الخلاف» مم 

الصلاه فى المغصوب مع الجهل بحرمته*” 2" 

السلاه ف الأرض المتصويه المجهؤل مالكيا ونه 

شرطيه الإذن بالتصرّف فى المال المشتركك بين الشركاء"** 8ه" 
حكه القتراد من المنال غير المرك وغير المسحين 02 
حكم التصرّف فى تركه المت إذا تعلّق بها حقٌّ الغير"” 89" 
حكم التصرّف فى التركه مع الدين المستغرق "2٠‏ 

طرق إحراز الإذن فى التصدف»٠٠عاعم‏ 

حكم الصلاه فى الأراضى المتّسعه "1/٠"‏ 

الصلاه فى بيوت من تضممنت الآبه جواز الأكل فيها»* ”م 
وجوب الخروج من المكان المغخصوب”: 6/” 

حكم من دخل فى المغصوب جهلا ثم التفت”” الال 

رجوع المالكك عن إذنه قبل الشروع فى الصلاه أو فى أثنائها"” 9/ا" 


إذا كان الإذن من باب الخوف أو غيره"” 8/٠١‏ 


دوران الأمر بين الصلاه بتمامها فى حال الخروج أو بعده مع إدراكك ركعه من الوقت"” "٠١‏ 
القائق مرج روط الذكاة: كونه فاك اما 

حكم الصلاه على الدابّه ونحوها”” ”/١‏ 

حكم الصلاه فى السفينه"” 17 


ص: عم 


الصلاه على مثل صُّبره الحنطه والرّمل مع عدم الاستقرار”” ١/5‏ 

الثالث: أن لا يكون معرضاً للقطع "” ©" 

الرابع: أن لا يكون مما يحرم البقاء فيه" 8" 

الخامس: أن لا يكون مما يحرم الكون عليه"” 7/10 

السادنن*؛ أن يكون مما تمك أداء الأفعال فيف» ٠‏ 

السابع: أن لا يكون متقدّماً على قبر المعصوم عليه السلام ولا مساوياً له:” 89٠‏ 
الثامن: خلوٌ المكان من نجاسه متعدّبه** 7و؟ 

التاسع: عدم كون المسجد أعلى أو أسفل من موضع القدم"” 597 

العاشر: عدم تقدّم المرأه أو محاذاتها للرجل" 7و" 

الأمور التى ترفع المنع أو الكراهه فى المحاذاه"* هم 

تعميم الحكم للمحارم وغيرهمء والكلام فى غير البالغ *” 9177" 

تعميم الحكم للنافله"*: 9 

اختصاص الحكم بحال الاختيار *** و" 

اختصاص الحكم بصوره الاشتغال بالصلاه**” 5949 

حكم الصلاه على سطح الكعبه وفى جوفها"” 949 

فصل: فى مسجد الجبهه من مكان المصلّى 

(0ع _وعمع 

اشترافل كوة ميحد الحيةمة الأرض أوما أنضه غير المااكول والملو نه ومع 
عدم جواز السجود على ما خرج عن اسم الأرض كبعض المعادن"* 607 


عدم جواز السجود على ما خرج عن اسم النبات كالرماد والفحم ”07 


عدم جواز السجود على المأكول والملبوس"* :© 
جمله ممما يتعلق به المنع والجواز فى المقام"” 5:5 
السجود على ما يؤكل فى بعض الأوقات والبلدان*** 11 


ص: لغلوده 


بقيةاها نتعلق به المنع والجواز من موارد السجود"” 5١17‏ 
السجود على القرطاس بأنواعه” ١10‏ 

الكلام فى الأبدال إذا قُقِدَ ما يصي السجود عليه" 5١117‏ 
اشتراط تمكين الجبهه غلى ما يسجد علية“* واع 
كيفيه الصلاه فى الأرض الطينيه”*” 57١‏ 

أفضليه السجود على الأرض من غيرها خصوصاً تربه الحسين عليه السلام * 877 
فقد ما يصيح السجود عليه أثناء الصلاه” 577 

السجود على ما لا يجوز باعتقاد أَنّهِ ممما يجوز" 676 
فصل: فى الأمكنه المكروهه 

(9”ع_وعم) 

وهى مواضع: 

أحدها: الحمام وإن كان نظيفاً»*" اع 

بقيه المواضع المكروهه”” 3717© 

حكم الصلاه فى البع والكنائس* 670 

الصلاه عند قبور الأثئمه عليهم السلام :“67 

جعل المصلَّى ستره بين بديه”*” /880 

المواضع التى تستحب الصلاه فيها“* /#ع 

استحباب تفريق الصلاه فى أماكن "* 579 

كراهه صلاه جار المسجد فى غيره ولام 


استحباب الصلاه فى م جا د 8 فيه "** عع 


استحباب كثره التردّد إلى المساجد"٠‏ ١ع‏ 
أبعدانم يناه لمعه م 

أجز الضف ارقن 8 

كاسما الأرقى ستحدا فون الجا 827 
اسكحات ع اليه وار لح كرا 8 


ص: 12 


فصل: فى بعض أحكام المسجد 

(عع*_ ومع) 

زخرفه المسجد ونقشه بالصور"” 688 

بيع المسجد وبيع آلاته"** /1© 

عدم خروج المسجد عن المسجديه بخرابه:”” 59037 
تنجيس المسجد وما يعود إليه من الأحكام"” 68 
جواز جعل الكتيك استجدا وكنيع او 

إخراج الحصى وما يجتمع بالكنس من المسجد”* 888 
الدفن فى المسجد"“* 07 

انعبات التق إلى اكد اتروع 

بقيه أحكام المساجد"” 00؟ 

مكروهات المسجد"* 500 

تفضيل صلاه المرأه فى بيتها"*٠‏ /8؟ 

تفضيل إتيان النوافل فى المنازل*“* /0؟ 

فصل: فى الأذان والإقامه 

(عع؟_رروع) 

استحباب الأذان والإقامه فى الفرائض اليوميه 2٠٠"‏ 
تأكد استحباب الإقامه للرجال إلآ فى موارد 2١٠٠‏ 
اختصاص الأذان والإقامه بالفرائض اليوميه ٠»‏ لامع 


موارد استحباب الأذان فى غير الصلاه"” مع 


انقسام الأذان إلى أذان الصلاه وأذان الإعلام" م62 

فصول الأذان والإقامه"“" م2 

استحباب الصلاه على النب صلى الله عليه و آله عند ذكر اسمه المباركك 2/٠"‏ 
الشهاده الثالثه فى الأذان والإقامه""" /2؟ 


ص: ام 


حكم التكرار فى بعض فصول الأذان"* 61١‏ 

اجتزاء المرأه عن الأذان بالتكبير والشهادتين 5/١ ٠‏ 
أذان المسافر والمستعجل 5/١ ٠‏ 

ما يكره فى الأذان والإقامه ٠"‏ 61/7 

موارد سقوط الأذان» وأنّه رخصه أم عزيمه "61/7 

عدم تأكد الأذان للفوائت فى دور واحد"” 5/٠‏ 

موارد سقوط الأذان والإقامه"“" 85 

استحباب حكايه الأذان عند سماعه وكذا الإقامه*" 97 
حكايه الأذان فى الصلا"” علوع 

فروع فى سماع الأذان والإقامه"” 9ع 

فصل: فى شرائط الأذان والإقامه 

(ووع _ع.ه) 

الأوّل: التنه ابتداءً واستداممً ” 99 

الثانى: العقل والإيمان"“ 0٠١‏ 

أذان الصبع"* 0ه 

الكلام فى اعتبار الذكوريه”” 0٠7‏ 

الثالث: الترتيب بين الأذان والاقامه وبين فصولهما"“* "0ه 
الرابع: الموالاه فى الأذان والإقامه"” ٠ه‏ 

الخامس: العربيه مع عدم اللحن"* 0٠‏ 


السادس: دخول الوقت"* 0٠5‏ 


تقديم الأذان قبل الفجر"" 000 
السابع: الطهاره من الحدث فى الإقامه"* 0٠02‏ 
الشكك فى الأذان والإقامه"” 0٠02‏ 


ص: اذه 


فصل: فى ما يستحب فى الأذان والإقامه 

200 _ واه 

الأوّل: الاستقبال"** 0ه 

الثانى: القيام"*” 003 

الثالث: الطهاره فى الأذان"** 0:08 

الرابع: عدم التكلّم فى أثنائهما"” 0:8 

الخامس: الاستقرار فى الإقامه"“” 0:9 

السادس: الجزم فى أواخر فصولهماء مع التأنّى فى الأذان والحدر فى الإقامه"”” 0:09 
السابع: الإفصاح بالألف والهاء من لفظ الجلاله* 0٠١‏ 

الثامن: وضع الإصبعين فى الأذّنِين فى الأذان"” 0٠١‏ 

التاسع: مدّ الصوت فى الأذان ورفعه فيهما"" 0٠١‏ 

العاشر: الفصل بين الأذان والإقامه"” 0٠١‏ 

ما تحن قوله فى السجده والخطوه والقعده يعد الأذان 1ه 
لفحت لحق سحت الفها دكن دن المودن* 811 

ما يستحب فى المنصوب للأذان"** 0١١‏ 

حكم من تركك الإقامه والأذان عمداً حتّى أحرم للصلاه"” 01 
نسيان الأذان والإقامه ٠»‏ 1ه 

الاكتفاء بأحدهما فيما جاز له تركك الإقامه"” 01١8‏ 

النوم والارتداد فى أثناء الأذان والإقامه"** ١ه‏ 


لو أَذّن منفرداً وأقام ثم بدا له الإقامه 0١2”‏ 


الحدث أثناء الأذان أو الإقامه 17ج 
أخذ الآجره على أذان الصلاه 017٠‏ 
اللحن فى أذان الإعلام"” 019 
فصل: فى شرائط قبول الصلاه 
(07_١أم)‏ 


ص: م 


الإصدارات العلميه لمؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه 

باللغه العرببه 

١‏ __فقه الإمام جعفر الصادق عليه السلام : تأليف العلامه محمّد جواد مغنيه» (دوره فقهيه كامله محقّقه فى ست مجلدات). 
؟ _ قصص القرآن الكريم دلالياً وجمالياً: تأليف الآستاذ الدكتور محمود البستانى (فى مجلّدين). 


_ محاضرات الإمام الخوئى رحمه الله فى المواريث: بقلم السيّد محترد على الخرسان. تقديم ومراجعه مؤسسه السبطين 
عليهماالسلام العالميه. 


* _ المولى فى الغدير؛ نظره جديده فى كتاب الغدير للعلامه الأمينى: لجنه التأليف والبحوث العلميه» القسم العربى. 
ه_ أدب الشريعه الاسلاميه: تأليف الاستاذ الدكتور محمود البستانى. 


* _ عقيله قريش آمنه بنت الحسين عليهماالسلام الملقبه بسكينه: تأليف السيّد محمد على الحلو. مراجعه وتصحيح مؤسسه 
السبطين عليهماالسلام العالميه. 


أنصار الحسين عليه السلام .. الثوره والثار: تأليف السيّد محمّد على الحلو. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام 
العالميه. 


_التحريف والمحرّفون: تأليف السئّد محمد على الحلو. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


9 الحسن بن على عليهماالسلام (رجل الحرب والسلام): تأليف السيّد محمّد على الحلو. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين 
عليهماالسلام العالميه. 


٠‏ بضعه المصطفى صلى الله عليه و آله : تأليف السيد المرتضى الرضوىء تحقيق وتنظيم مؤسسه 
السبطين عليهماالسلام العالميه» يشتمل على حياه فاطمه عليهاالسلام من ولادتها إلى شهادتها عليهاالسلام . 
١_الحتميّات‏ من علائم الظهور: تأليف السيّد فاروق البياتى الموسوى» تحقيق وتنظيم مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


ص: كرده 


١‏ __معالم العقيده الإسلاميه: لجنه التأليف والبحوث العلميه؛ القسم العربى. 


١١‏ _ هويّه التشيئع: للدكتور الشيخ نحم الوائلى رحمه الله » تحقيق مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


6 _لماذا اخترنا مذهب الشيعه الإمامئه؟: تأليتف السيد محمد الرضى الرضوىء. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام 
العالميه. 


٠8‏ _المثل الأعلى: تأليف السيد محمد الرضى الرضوىء مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


١/‏ _الشيعه وفنون الإسلام: تألك) انث الله السيد حسن الصدر قدس سره » مراجعه وتصحيح مؤْسسه السبطين عليهماالسلام 
العالميه. 


بحوث عقائديه فى ضوء مدرسه أهل البيت عليهم السلام : نصوص مختاره من مؤلفات الإمام السيّد الخوئى قدس سره . 
أعولة الك اراهن الك وس م ا ؤسسة السبطي: السلا العالنةه:. 
إ بخ إبراهيم الخزرجى. مراجعه وتصحيح مؤ بطين عل م العالمي 


4 _ عصر الغيبه» الوظائف والواجبات. تأليف الشيخ على العبادى. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


٠‏ _العروه الوثقى للفقيه الأ-عظم الطباطبائى اليزدى والتعليقات عليها: (الجزء الأوّل _ السادس): (وتضمٌ 6١‏ تعليقه لكبار 
المراجع والعلماء الأعلام) إعداد وتحقيق مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


١_الإمام‏ الجواد عليه السلام الإمامه المبكره... وتداعيات الصراع العباسى: تأليف الستيد محمد 
على الحلوى مراجعه وتصحيح مؤ سسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


العالميه. 


7 _ فاطمه بنت أسدء حجر النبوه والإمامه: لجنه التأليف والبحوث العلميه لمؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


ص: إفرده 


؟؟ _ لكل شىء علامه يعرف بها: تأليف السيد محمد الرضى الرضوىء مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


2 _ تفسير القرآن الكريم للسيد المرتضى علم الهدى قدس سره : إعداد وسام الخطاوى»خزعل غازىء إشراف وتحقيق مؤسسه 
السبطين عليهماالسلام العالميه. 


العالميه. 


باللغه الفارسيه 


_ هديه الزائرين وبهجه الناظرين: تأليف ثقه المحدثين الشيخ عباس القَمّى رحمه الله » تحقيق مؤسسه السبطين عليهماالسلام 
العالميه. 


_قطره اى از درياى غدير: لجنه التأليف والبحوث العلمتهء القسم الفارسى. 

9 __مهربانترين نامه (شرح الخطبه ”١‏ لنهج البلاغه): تأليف السيد علاء الدين الموسوى الإصفهانى. 
_ يرسش ها وياسخ هاى اعتقادى: لجنه التأليف والبحوث العلمتهء القسم الفارسى. 

١‏ روزشمار تاريخ اسلام: لجنه التأليف والبحوث العلميّه القسم الفارسى. 

"ا _غربت ياس: لجنه التأليف والبحوث العلميّه القسم الفارسى. 

_ حجاب حريم ياكى ها: لجنه التأليف والبحوث العلميّه القسم الفارسى. 

6” _ سكينه؛ برده نشين قريش: قسم الترجمه. 


60 _ أطيب البيان فى تفسير القرآن: الجزء (الأوّل _ الرابع عفر ): "ليث آبت الله السداحبدالصسين الطيي قد سرء ‏ سيق 
مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه» (يحتمل أن تتم هذه الدوره التفسيريه فى عشرين جزءاً). 


_ شبهاى بيشاور (ليالى بيشاور): تأليف سلطان الواعظين شيرازى» تحقيق مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


ص: زفرده 


باللغه الانجليزيه 

38 مايه تريس لقديات لسري غلنيما لتلا التلقه وكرت في الترئسه 
8" _ شهاده فاطمه الزهراء عليهاالسلام حقيقه تاريخيه: قسم الترجمه. 
لان يدرك سول الأمانة# قب الارتعه: 

#اى يحورك سول الوه سم الترجمة 

5١‏ علوم قرآنيه: قسم الترجمه. 

ينفاع كراته وكيس الترسمة 

باللقه الأردويه 

© _ شهاده فاطمه الزهراء عليهاالسلام حقيقه تاريخيه: قسم الترجمه. 

58 __قطره اى از درياى غدير: قسم الترجمه. 

0؟ _ مشفقانه وصيت ثامه (شرح الخطبه ١“التهج‏ البلاغه): قسم الترجمه. 


قيد ال في 


١‏ الجرء السابع من العروه الوثقى والتعليقات عليها. (كتاب الصلاه). 
؟ _الجزء الخامس عشر من أطيب البيان فى تفسير القرآن. (فارسى). 
" _ الجزء الثانى من تفسير القرآن الكريم للشريف المرتضى قدس سره . 


ص: م 


مركز نشر ومبيعات مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه 


ايران _ قم _ شارع انقلاب (جهارمردان) _الزقاق ١©‏ _ 
رقم /ا8 و 4ع 
تلفت “.ا ١01‏ 


١701 _الا/٠‎ 2788 فاكس:‎ 


.الا 03 ذك5. الالالالالا :_أحانا 
للم»ء. لال[ غ5 ©) لال 03و :التقصصط_ع 


ص: عم 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 
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دلزاء» 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


